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قالوا شي الكتاب 


و قال شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه الله : «ولهذا قال ال مام أحجمد 
في أوّلِ مَا كه في «الرد على الرّنادقة والجهمية فيما شكت فيه من 
متشابه القرآن وتأولته على غير تأویله» هما كتبة في حَبْسِهِ وقد 
ذَكَرَهُ الخَلآنُ فى كتاب «الشنة»» والقاضى أبو یعلی» وأبو الفضل 
التمیميء وأبو الوفاء بن عقیل: وغیه واحد مِنْ أصحاب اُحمد 


جر ۵ ے ہو 


ولم يَنفه أَحَد منهم عنة» . 





ادرے التعارض» (۲۳۱/۱) 


3 ۳ 2 ۵ أ 1 8 eV‏ 9/۵ ۸۴ : 72 5 رھ رھ 2 


ری 


© وقال الإمام ابن القيّم : «قال الخلال: کت هذا الكتاب ‏ الرد 

2 ّم ۳ 
على الزنادقة والجهمية ‏ مِنْ خط عبد الله» وكتبّه عبد الله من خط 
أبيه . واحتَح القاضي أبو يعلى قي كتابه #إبطال التأويل» بمَا نله مه 
عن أحمد» وذکر ابن عقيل في کتابه بعض ما فيه عن أحمد» ونقل 
مِنْهُ أصحابة قدیماً وحديثاً» ونقَل منه البيهقي وعزاه إلى أحمدء 
وصححه شيخ الاسلام ابن تيمية عن أحمدء ولم يُسْمَْ من أَحَدٍ مِنْ 
قدي آشخابه ولا مُتأخُريهم طمْنٌ فيه». 

۷اجتماع الجيوش الا سلامیة» (۲۰۸ - ۲۰۹) 


DOS 


ستتوووسسست 





سس سف 


© وفال فبه : اوذکرء ساثر أصحاب أحمد» . 
«الصواعق المر سلة» ۱/۱ ۱۲) 
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DOT 


٭ وقال العلامة السّمارينى : دقن َرَأَنَاهُ وَرُوَيْنَاءُ عن علماء معتبرين ١‏ 
وقُضَلاَء راسخین» والله ولي المتقين. وقد ذَكَرَ کتاب الامام أحمد 


7 أَئِمّةُ المَذْصَب . 5 وَنقل منه صحانا قديماً وَحَديئاً» . 
۹ «لوامع الانواره (۱/ 5۷) 


© وقال العلامة عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن ال الشیخ 
8 ۳ لب لس ی 
رحمه الله : اوهو كتاب جليل لا يُشتفني عنة طالب العلم». 
«الدرر ال٥ (TAY ۳٣0٣‏ و #مجمو عة الرسائل ٠‏ 
١ /۳(‏ و «عیون الرسائل»(١/305).‏ 


ہیی 


رک ار بار 


اس ةبلبل ال ار 








Ne N 





5 
GOG EES 


FF عن‎ 


تقریظ 
فضيلة الشیخ العلامة 
صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان 
عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللحنة الدائمة للافتاء 


تھا رت 

الحمد لله رب العالمين» والصّلاة والسّلام على نبينا محمد خاتم 
النّبيينء وعلى آله وأصحابه أجمعين» ومَن تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الین 
امابعد : 

فقد اطّلَعْتُ على ماقام به الشیخ : دغش بن شبيب العجمي 
۔_ حفظه الله من دراسة وتحقيق لكتاب إمام آهل السنّة والجماعة: 
أحمد بن محمد بن حنبل رحمه الله فی «الرد على الزنادقة والجهمية فيما 
شكّت فيه من مُتشابہ القرآن وتأوّلته على غير تأويله»: فوجدث هذا التحقيق 
وافياً بحمد الله وتوفیقه مسبوقا بدراسة مُتَعَمَّقَةَ عن الكتاب وأصوله 
المطبوعة والخطيئّة مع فوائد تتعلق بالموضوعء كما أضاف إليه ‏ أثابه الله 
حواشى مُفيدة من كلام الأئمّة حول معلومات الكتاب» فجاء هذا العمل وافياً 
مفيداً لمن يبحث عن الحق وبُعرِض عن الباطل . 

وهذا الكتاب بتحقيقه وتعليقاته سيكون بإذن الله أصلاً مُمْتمداً فى 
المكتبة الإسلامية يَسْتفيدٌ من العُلماء وطلاب العلم ۔ بإذن الله . ۱ 


۷ 


جزی الله الشيخ دغشاً على ما قامٌ به من هذا المجهود العظيم خیر 
الجرای ونفع بعلمه وعمّله وقلمه . 
وصلَّى الله وسلّم على نبينا محمد وعلى آله وأصحابه ومّن تبعهم وسار 
على نَهُجِهم بإحسان» والحمدٌ له رب العالمین . 
كتبه 
صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان 
عضو هيئة كبار العلماء 


في | لمملكة العربية السعودية 
في /۹/٤‏ ٤٤٤٣ھ‏ 


مرن وب 
۱ شرید رب الماش ۰اا ارم سمو عل تنا یماسا میسن .وع أله وا ارہ 
امسن ٠‏ بعرم با سا ن لدوم الق . | ایر ؛ ضاطلعت عاما 
ا دشش س ليس سے _ مِیطەاللم من وراسة عقوم 
شتاب ارمام مر نة راشرا وج : : امنہر رہ ام خرالرد عازن ی 
اة مامت نه متا ته الس ؟ نے دمأ و فته عر له 
مومس ھا اکهمور وا فیا کیل م لو هيت مسب وداب ہراس هریج 
عن اکتا ب د رل اللطبو عق مایت مع فرا تمو باللومنرى 
كا امنا ضاليه - | گاب الم ےرا بی مر کن لاما لام م+وڑععلوعات 
اللاب با د صا اع لم خی دان یرن شنا لو مولع رم شرم 
اليا جل مهنا الاب مت تمليقاتت سیو د باذ ن ال ار 
معہدا خی اة الرس هزمسة لمعته ا لمارا و وط لژ العا _ - بازایثر 
زیا ل تز دفتا علوسا تام به سن (لمذا اد امعطم از 
رنف بعاله مله تاره leer‏ حم ی 


س 


شید 


ما ین مززان هران 
عرف كبام لسرا 1 ماگ 
المعرسية ) ا عودے٭ 


ديه / میا 


صورة تقريظ الشيخ صالح الفوزان 


۹ 


عدي هع 


تفربسظ 
صاحب المعالي فضيلة شيخنا الشیخ 
صالح بن عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم ال الشيخ 
وزير الشؤون الإسلامية والأوقاف والدّعوة والارشاد 


الأخ الشیخ/ دغش بن شبیب العجمي ‏ و فقه الله 

سلام علیکم ورحمة الله وبرکاته ؛ وبعد : 

فقد اطْلْعْتُ على ما قُمّْم به مِنْ دراسَّةٍ وتحقيقٍ لكتاب إمام أهل 
السنّة والجماعة الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالی : «الرة على الزنادقة 
والجهميّة فيما شكّت فيه من مُتّشابه القرآن وتأوّلته على غير تأویله»؛ 
فا تلم جُهدا محمُوداً قد بل في خذمَة هذا الأصل المبارك من أصُول 
أهل السُنّةء وذلك في ضَبْطٍ نصوصه وتوثیقھاء والوفاضة في الكلام على 
نسبة الکتاب للإمام أحمد رحمه اللہ والرد على مَنْ شك في هذه الاّسبة 
وما موه ين نقول وتقريرات وافيةٍ لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
مما كان علق به في که على مواضع کثيرة ین هذا الکتاب» وشيخ الإسلام 
من أشدٌ العُلماء بَصَرآ بثْرَاثِ الإمام أحمد رحمهما الله تعالى . 


نم إنه زان ذلك كله ما صَدَرئُم به من مُقدّمة جاءَ فيها التعريف بالجهمية 
وجهود أهل السنة في الرّد عليهم وعلى أهل البدع . 


١ ه‎ 


فبارَكَ اه فيكم» ووفقنا وإياكم لخدمة تراث السّلف والبلوغ به إلى 
غاية من الإتقان تكون لائقة بمثله . 
هذا وتجدون مرافقاً معه بعض الرأي على دراسة الكتاب وتحقیقه ؛ 
وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين . 
أخوكم 
صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ 
وزير الشؤون الإسلامية والأوقاف 
والدعوة والإرشاد 
٣٣ھ‏ 


1١ 


رتسم ؛ ضام + 
اکا. ےا هنم 
انوتاث: .سکس شتا 





الأاخ الشیخ / دفش بن شبيب العجمي و فقه اللہ 

سلام عليكم ورخة الله وب رکانہ ؛ وبعد : 

فقد اطلعت على ما قمتم به من دراسة وتحقیق لكاب إمام أهل السنة واملماعة الإمام 
أحمد بن حبل - رحمه الله تعالى - : " الرد على الزنادقة والحھمیة فیما شکت فيه مسن 
متشابه القرآن وتأولنه على غير تأويله * ؛ فرأيت ثم جھداً حمودا قد ذل في خدمة هذا 
الأصل لبارك من أصول أهل السنة » وذلك في ضبط نصوصے وتوليقها ء والإفاضة لي 
الکلام على نسبة الکتاب للإمام اد - رجه اللہ - والرد على من شکك في هذه ابد 
وما أوردثمره من ننول وتقریرات رافية لشيخ الإسلام أبن تيمية = رحمه الله - مما کان علق 
به ل کنبه على مواضع “كتيرة من عذا الکتاب ؛ وشيخ الإسلام من أشد العلماء بصمرا تسرفث 
الإمام امد - رحمهما الله تعال - . 

ثم إنه زان ذلك كله ما صترتم به من مقاتمة جاه قيها الاعریف بابأنهمية وجهرد أهل 
السنة في الرد عليهم وعلي أعل #بدع ... 

فبارك الله فيكم » ووفقنا وإياكم اندم تراث السلف والبلوغ به إلى اية من الإثقئان 
نکر لائقة مثله . 

هذا وتمدون مرفققا معہ بعض الرأي على دراسة الکتاب وتمقیقه » راحياً أن تنتفعوا به . 
ام وصلى الله وسلم على لبينا حمد وعلى آله وصحبه أجتعين . 


اخ و کم 
صاخ بن عبد العزیز بن محمد آل الشیخ 
ہم دے۔ 


وزير الشاوون الإسلامية والأرقاف 
و الدعو 1 و الور كاد 





صورة تقريظ الوزير الشيخ صالح آل الشیخ 


۱۲ 


الحمدٌ لله الذي سَهّلَ لعباده المُكَينَ إلى مُرْضَاتِهِ سَبیلا» وأوضح له 
طریق الهداية وَجعل اتبَاعَ اله سول علیها دلیلا امم بيد عبیدا له فاقَرُوا : 
بالعُبُوديّة ولَّمْ يَتَجِذُوا من دونه وَكيلاً» وَكَنَبَ في لوبهم الإيمان وأَيّدَهُم 
بر وج مه لما رَضُوًا باللله رب وبالوسلام ديناً وبمحَمَّدٍ رَسُولا. 

والحمد له الذي أقامَ في أَزْمِنَة ارات مَنْ یکون بیان سن 
المُرْسَلِيِنَ تَفيلاً» واخْتَصنٌ هذه الأَمَة بأنَّهُ لا تزال فيها اه على الحَیٌ 
لا يَضُهُم مَنْ عم ولا من حَالمَهُم حتى يأني َه ولو اجتمع اللاب على 
حربهم قبیلا ون مَنْ ضل إلى الهٌدی» ويَصّبرون منهُم على الاذیء 
یرون بور الله أهلّ العَمَىء و يُحْيُونَ بکتابه الموتی» فهم | أَحسَنْ الناس 
میا وأَقُوَمُهُمْ قبلا . 


کم من فتیل لإبليسن قَذ أ یره ین ضَالٌ جال للم طریق رش 
قد مَدَوْٰهُ ومن مدع في دين له شهب الح قد رم جهاداً في الله 
وابیَاء مُرضاتی وبياناً لخجَجه على العالّمين وبْیَانه. وطلباً للوْلفی لدیه 
ونيل رضوانه وجاته اربوا في الله مَنْ حرج عن دنو القويم. وصراطه 
امه يم ؛ الذین عَقَدُوا ألوية البذعت وَأَطَلَقُوا أَعة َة لفق وخالفوا الکتاب» 
واشتفُوا فی الکتاب. واتَمَقُوا على مُمارَقَةِ الکتاب وَنبَذُوهُ وراء ظهُورهم» 


وازتضوٴا عنه بديلاً . 


۳٣ 


أَحمَدُہُ وهو المحمودٌ على كل ما قَدَّرَهُ وقضَاف وأسْتَعِينهُ استعاتة من 
جار ا ولا إِلنهَ سوا وأستَهْدِيه سَبِيلَ الذينَ نَم عليْهن 
ختارة لقَبُول الق وارتضاه» وأشْکُٴ والشکه كفيل بالمزید مر 
ااه وأستخفرة من الذنُوب التي تَحُول بين القلب وهداه. واعود به من 
شر نفسي وسيّئاتٍ عَمَلي اسیعَالة عد ار إلى ره پذنویه وحَطَايَا وأغتصم 
به من الاهواء المَرْديّةَ والبدع المْض فما خاب مَنْ أصبم به مغتصماأ 
وبحماه نزيلا . 


وأشسّے آن لا إلله الا الله رحد حْدَۂ لا شريك لَه شهّادة هد بها 

عم الشاهدين» وَأَتَحَمَّلها من الجاحدین وأَدَخُڑھا عند اللنه عد ليوام 
الذى: 
ين. 


وشهذ أن مُسَمّداً عَبْدُهُ المضطفی ون المُرْتضى. سول الصادِقٰ 
المصدوق الذي لا بطق عن الهّوی إن هه الا وَحی یوحی » آزسله رحَمَة 
می رَمَحبَةَ للسّالكينَ وحُجّةٌ على الیبّاد أَجْمَعین, أَرْسَلَهُ على حين 
رَه مِنّ الؤسُلء فَهَدَى به إلى وم الطَرْقٍ وأؤضّح الیل وافْتَرَضَ على 
لت طاعته وَتعَظيمَه وتوٴقِيرَهُ وتَبْجيلَهُ والقيام وق وسڈً - البه جميع 
الطرق . فلم تح لاحد د الا من طریقه ؛ فشرح م له صَدرّه ورفع م لَه ذکرّ 
ووضع عله زر وَجَعَلَ اذل والصغار على من حالف مره هدی به » من 
الضلالةء َعَم به م مِنَ الجَهَالَةَ» وبصّرَ به مِنَّ العمی» وأرشد به من الغ 
وفَحٌ به أعيناً عُمیاء وآذاناً صمّاء وقُلوباً غلفاً. 


صلی الله عليه وعلی آله الطَّيّبينَ الطاهرین» وعلی آصحابه ال 
المیامین» صلاة دائمة بدوام السّماوات والارضین» مُقيمة عليهم أبداً 


١ 


لا تروم انتقالاً عنْهُمْ ولا تحويلة”'' 

أمّابعد: 

فان اللله بِعَثَ مُحَمّد ُحَمّدا ية بالھُڈی ودینِ الحقٌ هر على الدين كل 
ولو كرة الكافرون» بعثه بالحنيفيّة سح لیْخرج امن من الظُّلماتِ إلى 
اور من طُْمَةِ الشرْك والبعَةِ والمَعْصيَةِ إلى ور لح وال والطّاعَةٍ 
دعا اس إلى المحجّةٍ البيِضاءِ إلى السةالغراء حتى تَرَكَهُمْ وما من خَیر إل 
دَلَهْمْ عَليْهِ وما من شر الا حذرهم مله. 

قال يل : ارم على البيضاءء للها کنهارها لا ری عَنْها بعدی 
الك" . 


ند 
سےچ 


الا أنَّ الله سبحانة وتعالى ‏ کت على هذه الأمّةِ ‏ کوناً - أن 


شترق إلى فرّق " 2 شى » وطوائف متناحرة. 
فحن جابر بن عبد الله رضى الله عنه قال : لُگا نَيَلَتْ هذه الايّة : 


)١(‏ من خطبة الامام ابن القیم في کتابه «مفتاح دار السعادة» /١(‏ ۱۰۵-۱۰۳ وهي 
كما هو ظاهر مقتبسة في بعض فقراتها من خطبة الإومام أحمد في هذه 
الرسالة . 

۲ ۷ /۱۸( رواه ابن ماج : المقدمة (۱۱/۱ رقم 41۳ والطبراني في الکبیر‎ )٢( 
رقم ۰1۱۹ 147)غ والاجري في الشریعة (۱/ 0۳ رقم ۰)۸۸ والحاکم في‎ 
المستدرك (۱/٦۹)؛ والمدخل (۰)۸۱ وابن عبد البر في الجامم (۲/ ۱۱۱۳ رقم‎ 
. وهو جزء من حدیث العریاض بن سارية المشهور‎ ۳ 
وهو حديث صحیح صُحَهٌ جمع من العلماء منهم: الترمذي» والجورفاني؛‎ 
والهروي وأبو نعیم والحاکم وابن عبد البر والبغوي وابن تیمیه‎ 
والذهيي» وابن القيم» وابن حجرء والألبانی. انظر حاشية «الرسالة الوافیة»‎ 
. للداني‎ )۲٦٢  ۲۵۹( 


۱۵ 


« قل هو الْقَاوِرٌ حل أن يت ع2 عَدَابًا من فک آو من تحت اريم 4 
[الأنعام: ٦٦]ء‏ قال رسول الله يلِ: «أعودُ بوَجُهِ اللهه. فَلمًا نَرَلَتْ 
٣‏ أو بسک شیعا ویذیق بعد و باس بعض 46 قال رسول الله ية : «هَانَان أَهُوّن أو 
هاتان نفو( , ففی هذا الحديث نبأ وفوع هذه الم في التفرق 


والاختلاف. 


وعن أبي غالب قال : كنت مع آبي أمامة رضي الله عنه ‏ وهو على 
حمار ‏ حت حتی ان إلى رح مسجد مشق - فذکر حدیئثاً طو یاه -۲ ثم 
قال : سمغت رسول الله َة يقول : نر بنو إسرائيل على بین فقو 
فواحدً نی الجن وسائدها في التار ولتزیدن هذه الہ لی واحد 
فواحدة فى الحَنة وسائڑھا فى التارا. 


ای 3 


فقلت : فما تام ني ؟ فقال : اعليك بالواد الأغظم؛ قال : فقلت : في 
الوا الاقم تدتی قال : ا( الم 2 وَالطَاعَةٌ خی من المَعْصيَة 
والفکة 22 . 


(١)‏ رواه أحمد (۲۱۸/۲۲ رقم ۳۱۹٤۱)ء‏ والبخاري: الاعتصام (۱۳/ ۳۰۹ رقم 
YT‏ والترمذي: التفسير ۱٥١/٥١(‏ رقم ۳۰۲۵). والنسائي في الکیری 
النعوت (۷/ ۱٥۴‏ رقم 6۷۱۸4 والتفسير (۱۰/ ٩۱‏ رقم ٩٩‏ ۰ ۵۰+ - 

(؟) وهذا الحدیث الطویل یتعلق بالخوارج؛ وخلاصة نه أي بروس بعض 
المقتولین منهم ونصبت على باب المسجد فلمًا رآهم آپو أمامة دمعت عَیناہ! ٹم 
قال : اما فعَل الشيطان بهذه الائة د نم قال فيهم : كلاب آهل الا سر قَتْلی تحت 
ظل السَمّاءِ طوبى لِمَنْ ماو لو ثلاث مرّاتِ. وذكر كلاماً طويلاً في شأنهم 
وهو مذكور بطوله في مصف عبد الرزاق (۰)۱۵۲/۱۰ وتفسير ابن المنذر 
۱۲٦/١(‏ رقم )۲٤٢‏ والمعجم الأوسط للطبراني (۷/ ۳۳٣‏ رقم 777) وغیرها . 

(۳) رواه ابن أبي عاصم في الشنّة /١(‏ ۷۷ رقم 1۸)ء والمروزي في الْشْنَۃ ۷٤(‏ = 


١ 


وأا آثار السلف ‏ من الصحابة والتابعين ‏ على ظهور البدع فأكثر 


ع اي سح تھے 2 9۹1 0 
من أن تخصی. ومواقفهم من أهل البدع والاهواء مشهورة» وفي الکتب 


مزبوره. 


فمن ذلك ما جاء عَنْ حَبْر هذه الم عبد الله بن عباس رضی الله عنه أنه 


سام 2 
و سا ہی 


قال: «ما اتی على التآس من عَام إلا أَحْدَنُوا فيه بذع وأمَانُوا فيه سن ختی 
تخيًا البدَعٌ» وتَمُوت السُنن»*. 


وعَنْ ابن مسعود رضي الله عنه أنه قال: «كيّف أنْتم إذا ظھَر فیکم 


البدَعٌ وعمل بهاختی يربوافيها الصَّغيرٌ ويَهْرَم الکبین ويسلم فيها 
الأعاجب حت يما الكجل بالشتت فثقال: بذعة1! 
جم سے ٍ 1 تي 4 
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کسی 


قالوا: متى ذلك يا أبا عبد الرحمن؟ 


رقم ٥٤)ء‏ وابن أبي زمنین في أصول السنّة (۲۹6 رقم ٤٤۲)ء‏ والطبراني في 

الكبير(78/8؟ رقم ۰۸۰۳۵ ۰۸۰۵۱ ۸۰۵۰)ء والاوسط (۱۷۱/۷ء رقم 
۲ والداني في الفتن (۳/ 577 رقم ۰)0۸۰ والبيهقي في السئن الكبرى 
(۸/ ۱۸۸)ء واللالكائي في السنّة (۱/ 114 رقم ۰۱۵۱ ۱۵۲) وهو حديث حسن. 

قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۲۵۸/۷): «رواه الطبراني في الأوسط والکبیر» 
وفيه أبو غالب وم ابن معين وغيره» وبّقَيّةَ رجال الأوسط ثقات» وكذلك أحد 
(سنادی الكبير؟. 

والحديث له متابعات وشواهد تنظر في «السنّة» لابن أبي عاصم . 

رواه المروزي في السلّة (4 ٠١‏ رقم ١٠٠)ء‏ وابن وضاح في البدع والنهي عنها (۸۷ 
رقم ۹۰ء ٦۹)ء‏ وابن بطة في الابانة (۱۷۷/۱ رقم ۰۱۱ ۲۲٢‏ ط معطي)ء 
والطبراني في الكبير (۱۰/ ۲٦٢‏ رقم ١١٦۱۰)ء‏ وابن أبي زمنین في أصول السنّة 
زره رقم ۰۱۳ والداني في الفتن (۳/ ۱۱۲ رقم ۲۷۷)ء واللالكائي (۱/ ۱۰۳ رقم 
۶ 5 ۱۲). 

قال الهیئمي في «المجمع» (۱۸۸/۱): #رجاله موئوفون". 


۱۷ 


قال: «إذا كرت مراکم وقلّث أمناؤكُم. وَکَٹرٹ قُرَاوْكُمْ وقلث 
هکم وثمقة لیر الّین» وابثفِتٍ الڈنیا بِعَمَلِ الاَجِرَوٰہ'''. 

وآثر ابن مسعود هذا من الاثار العظيمة التي تَظهَرُ عليها مشكاة الب 
وقد ظَهّرَ جميع ما ذكره رضي الله عنه . 

ہے + چ ٠‏ ۱ ر لو ۳ ده 5 

وَعَنْ مُعاذ بن جبل رضي الله عنه قال : «تکون فتَنْ یکثر فيها المال. 
یتح فيها الفرآن» حتى يفراه المُوْمنٌ والکافی والمرّأة وَالْوَجْلُء والصغیر 

ہے ۳ ۰ ف ۳ مس سے 1 1 

والکبین یر رجل فيقول: قرأ عَلانية فلا أرائي أتبعء فیقعد في بَتِه 


سای سے ج د ی ۹ ع عرق ا 
وني مسجدا في داره نم يبتع 


مالس ف كاب الله ,و لا تة 
برق 2 قي كنات ۰ و : 


رَسُولِ الله يك فایّاکم وَمَا ابْتَدَعَ فان صلالهه۱. 
والمقصود من هذا أن الآمّة كَانَتْ على أمر واحد مذ ظَلعَتَ 
شمس الرسالة حتی حدثت فیها البدع التى أخبر النبى د وأصحابه 


بحدوٹھا. 


۲۷۸ /۱( رقم 4۵۱ والدارمي فی سننه‎ ١٤ - ٦١ /۱( رواه نعیم بن حماد في الفتن‎ )١( 
رقم ۱۹۱ء ۱۹۲)ء وابن وضاح (۱۸۷ رقم ۲۸۵)ء ومعمر فی جامعه - الملحق‎ 
۰)۲۸۱ رقم‎ ٦٦۸ /۳( رقم 20101747 والداني في الفتن‎ ۳٥۹/۱۱(  فّنصملاب‎ 
والخطابي في العزلة (۲۱۱)ء‎ 2)١16 رقم‎ 505 /١( وابن عبد البر في الجامع‎ 
قال الشيخ الألباني رحمه الله: «رواه الدارمي بإسنادين أحدهما صحیح والثاني‎ 
. )۵( حسنة اصلاة التراويح!‎ 

(۲) رواه آبو داود في ستنه : السنّة (۵/ ۱۵ رقم ۰)41۱۱ ومعمر في جامعه (۱۱/ ۳۱۳ 
رقم ۰۲۰۷۵۰ والذارمي في سننه ( رقم ٢۲۰)ء‏ وابن وضاح (۱۳ رقم 
۹ء ۳ء وأبو نعيم في الحلية (۲۳۲/۱)؛ والداني (۲۸۸/۱ رقم ۰۲۲۷ 
٦٦٦ /۳(‏ رقم «(TAÊ‏ واللالكائي (۱/ ٩4‏ رقم ١٦۱۱ء‏ ۱۱۷). وصححه الشيخ 
الالبانی فی صحیح سنن أبي داود (۳۸۵۵). 


۱۸ 


قال الإمام ابن القيم: «فمضی الرعيل الأول في ضوء ذلك لور 
لم تطفثه عواصف الأواء ولَمْ تلم به لم الأرای وأَوْصّوا مَنْ بَعْدَهُمْ ألا 
یار وا الور الذي اوه مِنْهُمء وأن لا يَخْرُجُواعن طريقهمء فلا كان في 
آواخر عصرهم حدثت الخوارج؛ والشيعة» والقدرية. والمرجثة؛ فبَعَدُوا 
عن المُور الذي كان عليه أوائل الأئمة. . . فصاح بهم مَنْ أَذْرَكَهُم من الصَحابة 
وكبار التابعين من کل قطرء ورَمَوْهُمْ | بِالعَظائِم » وَتَبَرَوُوا منهم وحذروا من 
سبیلهم أَشَدٌ النُحذيرء ولا يرون لام عليهم ولا مُجَالستهی وكلامُهُم 
فيهم معووف في کیب السُنّوَ وهو أکثر م من أن يُذْكرَ ها هنا . 


قَلمّا کثرت الجَهَمِيْةُ في أواخر عصر التّابعين کانوا هُم أَوّلُ م م عارض 
الوحي بالرأي”''» ومع هذا كانوا قليلين مقموعين مذ مُومين عند الا 
وأََّلهُم شیخھم الجعد بن درھم؛ وإنما نمی عند الّاس به عض الشَّىء لاله کان 
مُعلُمَ مروان بن محمد وشبخه ولهذا كان يُسَمَى «مروان الجعدي" وعلى 
رأسه سَلب الله بى أَمََ المُلكَ والخلاقة: رتم في البلاد ومَرَقَهُمْ کل 
مُمرق رة شيخ المع الا فلمّا اش شْتَهرَ نز في المسلمين» > طلبه 
خالل : بن عبد الله القسري [وَقَللَهفی فص مشهورة]. 
(۱) لأنَّ السابقين: الخوارج والشيعة. . . إلخ؛ | » ما نوا من شوء الفهم» والاستبداد ہما 

ظَهَرَ لهم من النصوص دون مَن فَبْلهُم وهذا کان في بداية نشأتهم . انظر : 


*الصواعق» (۳/ .)۱۰۷١‏ 
(٢۲)‏ قال شيخ الإسلام : وکان شوم يعني الجعد ‏ عاد عليه يعني : مروات ‏ حتی 


زالت الدو له ! ان ادا ظهرت البدع التي تخالف دین لرسل انتقم الله من خالف 
الژسلء وانتصر لهم». ثم ضرب على ما ذكَرَهٌ أمثلة يَعْتَبِرُ بها العقلاء! انظر : 
«مجموع الفتاوی» (۱۷۷/۱۳). 

(۳) سيأتي ذکر هذه القصة في ص .)٦٤٤‏ 


۱۹ 


تم َنَت تلكٌ البدعة فكانت كأنها حصاة رمي بهاء وَالتَّاسِنُ إذ ذاك 
عق واحد أن الله فوق سَماواته على عزشم بان مِنْ قه موف بصفاتِ 
الکَمَالِ ونْعُوتٍ الجلال وله کلم عَبْدَهُ ورسُولهٌ موسی تکلیمً وتجلی 
للجَبّل فجعَله فَجَعَلهُ دكا مشیماً إلى أن جاء أول الما ال وولی على الناس 
عبد الله لامرن وكان يحب أنواع م العلومء وکان مَجَلِسُّهُ عامراً بانواع 
المُتَكَلّمِينَ في العلوم» فغلب عليه حب الم ولا فَأَمَر بتغریب کب 
یو نان وأقدع لها المترجمين مِنّ البلاد فہابت لب واشتَغلَ بها الناس 
والملك سوق؛ ما سوق فيه جَلب الیه(۱؟ نب على تیه جماعة من 
الجهوية من كان أبوة الرشید قد أقْصَاهُمْ و و تبَعَهُمْ بالحبُّس والقتل فخشو 
بدعة التَجّهم في انه وله فقَِلهَاء واسْتَخْسَتھاء ودعا الاس ۳ 


(۱) يُوضحه ما جاء عن عمر بن عبد العزيز أنه قال : إن الشلطان سوق فما نف عنده 
۳ «الجوهر المحصّل في مناقب أحمد بن حنبل» للسّعدي .)٠١١(‏ وبه 
تتضح عبارة ابن القيم . 

(۲) قال أبو حازم: «لا یرال الڈينُ متيناً ما لم تكن الائمة [یعنی : الأمراء] على بدعة 
فإذا كانت الا على بِدْعَةء فقد مَرَجَّ الأمذه. «سُئن الصّالحين وسَنَنُ العابدین» 
لأبي الوليد الباجي (۱/ 1۸۸). 
وقال الإمام ابن أبي زيد القیروانی المالكي المُلقب بمالك الصغفیر - : 
«رحم الله بني أَمَبَة ؛ لم يكن فيهم قط خليفة ابتدع في الوسلام بذْعَة . وكان أكثر 
عمالهم وأصحاب ولايتهم العرب. فلمًا ُا زالت الخلافة عنهم» ودارت إلى 
بني باس قامت دولتهم بالفرس» وكانت الرياسة فيهم» وفي قلوب أكثر الرّوّساء 

منهم الكفر والبخض للعرب ودولة الإسلامء فأحدثوا في الإسلام الحوادث التي 
تون بهلاله الإسلامء ولولا أن الله تبارك وتعالى وعد نبيّه بيه “كي أن ملّته وأهلها هم 
الظاهرون إلى یوم القيامة لابطلوا الاسلام ولکنهم قد تَلْمُوةُ وعوروا آرکانه: 
والله منجز وعده إن شاء الله4. رواه نصر المقدسي في «الحجة على تارك المحجة» = 


۲ 
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وعاتَبَهُمْ عليهاء فلم تَطْلْ مدق فصَارَ الآمْرُ يَعْدَمُ إلى المعتصمء وهو الذي 
ضرّب الاماغ أحمد بن حنبلء فقا بالدَعْوَةِ بَعدَهُء والجَهمية تُصَمبْ فده 
وتدعوه إليهء ونخبوه أن ذلك هو تنزیه الب عن التَشْبِيهِ والتمثيل 
والتجسیم!! وهُم الذينَ قَدْ عَلَبُوا على قُرْيِهء ومَجْلسه» والقضاةٌ والولاة 
منم فَإنّهُمْ تب لِمُُوكهم» ومع هذا فلم يكونوا يَتَجَاسَرونَ على إلغاء 
النُصوص» وتقديم الآراءِ والمْقُولِ عليهاء فإنَ الإسلام كان في ظهور وقرّق 
وشوق الحديث نافقةٌ وَرُوُوسن اس على ظهر الأرض» ولكن كانوا على 
ذلك بحومون. وحوله بدندنون» وأخذوا الناس بالرغبة والرهبة» فمن بين 
أَعْمَى مستجیب؛ ومن بين مُکره مقیّد نه منهم بإعطاء ما سألوة وثَليُهُ 
مطمَئِنٌ بالایمان. وب الله أقواماء جَعَلَ مُلوبَهُم في تَضر دینه آفوی من 
الصُخرء وآشد من الحدید. وأقامهم لنصر ننیّه وجعلهم أئمةُ َمتدي بهم 
المؤمنون لَمّا صَبَرُوا وکانوا بآیاته یوقنونء فهُ: بالصّبْرٍ واليقين ال الإمامة 
فی الڈین: قال الله تعالى: * وحعاتا متهم أَيمَة هدوت با لا صارواً 
ومکانوا باينا هون :#2 [السجدة : .]۲٤٢‏ 

فصّبّروا من الجهمية على الا الشدید. ولم يتركوا سُنّةَ رسول الله وك 
لما أَرْغْبُوهُم به من الوغد ومّا تَهَدَّدُوهُم به مِنَ الوعیدء تم أطفأ الله تلك 
الفتنة. وأخمد تلك الکلمت ونصر السُِّنّةَ نصراً عزیز وفتح لأمْلھا فشحاً 
مُبیناء حتی حرج بها على رژوس المنابر» ودعي إليها في کل با وحاضر . 
وضَنْت ‏ ذلك الزمان - في السّنَّةَ ما لا ُخصيه الا الله . . . 2076 . 


(5/ 011 ط السلف) كما في #صون المنطق والكلام» للسيوطي (5 ¥( 
وانظر : «البداية والنهاية» لابن کشر (5977/14). 
)١(‏ «الصواعق المرسلة» للامام ابن القيم (۳/ .)۱۰۷١ ۱۰٦۹‏ ثم تكلم في بقية = 


۳۱ 


الصدّيق الثاني أحمد بن محمد بن حنبل فى نصرة العقيدة السلفيةء والرد 
على أهل البدع من المعتزلة والجھمیةء وهى رسالته : «الوَّدُ على الزَّنَادِقَة 
والجهمية فيما شَكّت فيه من مُنَشَابِهِ القرآن وتأولته على غير تأويله» . 

والتي نقَدّمها للعلماء وطلاب العلم - بعد طول انتظار - مخدومة 
على عذة نسخ خطيّة» وعليها حاشية نفيسة وتقريرات بديعة لشيخ الإسلام 
ابن تيميّة» فها هي يا طالب العلم : 
صفوابلا کدر طَابَتْ مَواردها لذيذة کجسی تخل وأعذبه 
دلیلهاالای والأخبار سافتها والجلم يَمْرِضٌ فيها خَيْلَ موکبه 
انظر بعين الرّضا صر بها عَجبَآ فأَغْيُنُ الشخط عُمْيٌ عن تعجبه 

هذه الرسالة للإمام أحمد الذي أصبح عَلماً على الشْنَ وأهلهاء جی 
أصبَمَ أهل البدع إذا أرادوا أن يتوبوا قالوا: نحن على عقيدة أحمد بن 
حنبل'٭٭ء أو قالوا عن آنفسهم - لاظهار أنهم على الْسْنَّهَ ‏ : فلان بن فلان 
الا شلد 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «والاعتقاد إِنّما اضیفت إلى 
أحمد لاه آطهره وب يك عند ظَهُورٍ البدع» ولا هر تاب الله وس رسوله. 
حظٌ آحمد منه کحظ غیرہ من العف : مَعْرِفَتهُ والایمان بی وتبلیفه والذیةٌ 


كلامه ‏ على ما ظهر من البدع بعد ذلك» واستمر في العرض إلى زمان شیخه 
ابن تيمية رحمه الله في کلام نفیس لولا طوله لنقلناه بتمامه . 
وانظر عرضاً آخر - بنحو ما تقدَّم ‏ في الدرر السنیة» (۲/ ۳۲ - ۳۶6). 
(۱) کما هو حال الاشعري لما تاب من مذهب الاعتزال . انظر : «الابانة» له (1۳). 
(؟) كما کان یکتب الباقلاني على بعض مولفاته! انظر : «درء التعارض ۷ (۲/ ۱۰۰). 


۳۹ 


عنه» كما قال بعض أكابر الشیوخ: الاعتقاد''' لمالك والشافعی ونحوهما 


من الأئمة» والظهور لا حمد بن حنبل . 
وذلك لاه كان بعد القرون الثلاثة» لمّا ظَهَرَتُ بِدْعَةُ الجهمية ومحتتهم 
المشهورت وأرادوا إِظهَارَ مَذْمَب الا وتعطيل حقائق ى الأسماء والصفات» 


ولسوا على مَنْ لیوا عليه من الخلفاء بت الله الإسلام وا بأحمد بن 
حنبل وغيره من ع أئمة الدين. فظهّرت بهم السنة. وطفتّت بهم نار المخنة 
فصاروا عَلماً لهل الاسلام وصار کل مُنتسّب إلى السْنَة لا بد أن يواليه 
وإياهم» ويُوافقهم في جمّل الاعتقادء إذ کان ذلك اعتقاد أهل الهدى 
والرّشادء المعتصمين بالکتاب والسُنَّةَ وإجماع السابقين الأولين» والتَابعين 
لهم باحسان . 

وأئمة اشن لیشوا مثل ی یم البدعَةٍ فان أمّةَ الس ضاف المُنهُ إليهم 
لأنهم نایز بهم ھت واَبِنَةُ البدع تضاف إليهم لانهم مصادر عنهم 


> مسال (۲) 


صدرت 


ولهذا كان جمل الاعتقاد الذي يذكره أهل المقالات عن أهل السَّنّة 
والجماعة هو قول أحمد وأمثاله من أئمة اسه . 


وقال رحمه الله: «والإمام أحمد رضي الله عنه لین الكلام في آصول 
الڈین وتقرير ما جاءت به اه والشَّرِيعَةٌ فی ذلك ما عليه جماعة 


)١(‏ ذكر الشيخ هذه الكلمة في بعض كتبه وفيها : «المذهب» مكان كلمة «الاعتقاد» وهو 
الأنسب قي نظري . انظر : «الفتاوى» (۳/ ۱۷۰)ء و «منهاج السنّة» :)٥٦٦/٢(‏ 
و «العقود الدريةة لابن عبد الهادي (۲۲۰). 

(۲) ولو یم هذا لوق بعض الشباب لانْحَلَّت عندهم عض الإشكالات! 

(۳) «درء التعارض (۵/۵ -۔-٦)ء‏ وائظر : بيان تلبيس الجهمية» (۹۱/۲ - ۹۲ 


۳۳ 


المژمنین. وإظهارٌ دلالة الكتاب والسّْنَةِ والإجماع على ذلك والرّد على 

أهل الأهواء والبدع المخالِفينَ للكتاب والسّنَّة في ذلك أعظم مما لغَيْره؛ 

لانه ابتلي بنلك أكثر مما ابي به يره ولأنَّهُانَضَلَ إليه من سس 

رسول الله پٹ واصحابه وتابعيهم والأئمة بعدهم أعظم مما اتصل إلى 

غيره» فصارّ له من الصّبر واليقين اللَدَيْن جَعَلَهُمَا الله سبباً للإمامة فى 

الدين بقوله: # وحکلنا مک ةينوك ہا لت سا رست فا يي 

نون :4 [السجدة: ۲6] ما جعله الله له من الإمامة فى أصول الدين 

السنية الشرعية ما أنعم الله به عليه وفضّله به»“ 

أسباب تحقيق هذه الرسالة : 

۱- أهمية هذه الرسالة۳؟. 

- الرسالة من كنب العقائد السّلفِيةٍ ال الخالية من أي مخالفات 
شرعية» وعليه فينبغي أن يُعمَنَى بها في إخراجها للناس في أبهى حُلَةِ . 

- أنها مع أهميتها لم أطلع على طبعة أعطتها حقها من التوثيق والتحقیقء 
فغالب الطبعات السابقة لا تتجاوز في تحقيقها على الاعتماد على 
نسختین خطيتين في أحسن الأحوال» وبعضها يأخذ من بعض وهذا فی 
عامة الطبعات الأخيرة! وهي تتبع ما تقدم من الطيعات بعجرها 
وبجرھا!! 
ولا أريد أن ان ہین عَعَلی وأعمالهم في الکتاب؛ ولكن أترك لطللاب 
العلم الحكم عليها وفي كل خيرء ولذلك فلن أذكر أخطاء الطبعات 
السابقة آبداً. 


.)٦٦٦ 1۰1 /۲( #بيان تلبيس الجهمیة» (۹۱/۲)ء وانظر : «منهاج السنّةه‎ )١( 
.)۱۲۷ -- ۱۲۵( (؟) انظر ما سيأتي في بیان أهمية هذه الرسالة ص‎ 


۳ 


٤‏ - الرسالة تحتاج إلى دراسة وافية حول صحة نسبتها إلى الامام أحمد: 
وهذا ما حاولت جاهداً في تحقيقه . 

ه ‏ وهی بحاجة أيضاً ‏ إلى دراسة بعض مباحثها ومسائلها . 

1 وبحاجة أيضاً إلى فك العبارات وبيان المقصود من بعضهاء وهذا 
ما قمت به في إثبات حاشية شيخ الإسلام ابن تيمية على كثير من الأبواب . 
إلى غير ذلك من الأسباب ؛ وبالله التوفیق . 

خطة الدراسة : 
هذا وقد قسَّمِتٌ هذه الدراسة إلى فصلین : 
الفصل الأول: قسم الدراسةء ويشتمل على أربعة مباحث : 
المسحث الأول: التعریف بالمؤلف . 
المبحث الثاني : التعریف بالزنادقة والجهمية؛ وفيه ذكرٌ نشأة الجهمية . 
المبحث الثالث : جهود علماء أهل السّة في الرد على أهل البدع . 
المبحث الرابع: ردود أهل العلم على الجهمية . 
الفصل الثاني : قسم التحقیق» وفيه عشرة مباحث : 
المبحث الأول: اسم الكتاب . 
المبحث الثاني : توثيق نسْبَة الكتاب للإمام أحمد. 
المبحث الثالث: الرد على من شكك فی صحة نسبة الكتاب للإمام . 
المبحث الرابع : أسباب عدم انتشار نسخ متقدمة للكتاب . 
المبحث الخامس : أين ومتی ألمت هذه الرسالة؟ 
المیحث السادس : أهمية هذه الرسالة . 
المبحث السابع : موضوع الكتاب وأقسامه . 
المبحث الثامن : شرح الكتاب وحاشيته . 


۲۵ 


الميحث التاسع : النسخ الخطية المعتمدة في تحقیق الكتاب . 


المبحث العاشر : منهج تحقيق الکتاب . 


ی ا غ مم : ہے اعد 9 سراد ' 
الخطیةء وتجلية مسائل الرسالة بحاشية شيخ الاسلام ابن تيميةء وتوثيق 
الرسالة وخدمتها ہما يليق» وَأَحَذٌ ذلك مني أوقاتاً متواصلة طويلة. حتى 
يخرج هذا الكتاب بهيثة علميّة رائقةء وصفة بارعة فائقةء تليق بمقام مؤلفه . 
وخرصت على الوصول إلى نصنٌ مضبوط مجلى. تعم فوائده. وترتجی 
عوائدة؛ وعلى الوُغم من ذلك؛ فانی لا أَذَّعِي أني وَفَيْتُْ الموضوع حَقّهُ. 
وحققت: إذ النَقْصصْ والخطأ من طبيعة البشر» كما قال الله تعالی : ۳ ولو کات 
من عند غیر لوَجَدوأ فيه خيلا كير :42 [النساء: ۸۲]. 


ولقد صَدَقٌ القاضي الفاضل عبد الرحيم بن علي البيساني لما قال : 
«إني رأبث أنه لا کتبْ إنسان كتاباً في يومه؛ الا قال في غَدِهِ: لو غير هذا 
لكان أحسنء ولو زیڈ كذا لكان ُستحسن» ولو دم هذا لكان أفضلء ولو 
رڈ هذا لكان أجمل» وهذا من أعظم العبر» وهو دليل على استيلاء التّقص 
على جُملة لبش ره( . 


)١(‏ نب بعض المعاصرين هذه الكلمة إلى العماد الأصفهانى! وَنَنَاقَلهَا عنهُ الناس بعد 
ذلك منسوية للعماد؛ والصواب نسبتها للقاضى الفاضلء بعّث بها إلى العماد كما 
في أول (شرح الإحياء؛ للرّبيدي (۴/۱)ء و «الاعلام بأعلام بيت الله الحرام» 
لقطب الدين محمد النهروالي الحنفي» و «الحطة في ذكر الصحاح الستة» لصدیق 
حسن خان .)٦٦(‏ وهده الاحالات مستفادة من تعليق محقق «الحطة» الشیخ 
علي بن حسن الحلبي وفقه الله . 


۳1 


«فيا أيها الناظر فيه لك غٛنْمه وعلى [محققه] غرم ولك صفوه 
وعليه كدَرُه. وهذه بضاعته المُّرْجّاة عرض عليك» وبناثٌ أفكاره ترف 
اليك ؛ فان صادّفت كفؤأً کریماً فلن تعدم منه إمساكاً بمعروف أو تسريحاً 
بإحسان. وان كان غيره فالله المستعان» فما كان من صواب فمن الواحد 


الماف و ما كان من خطاً فمني ومن الشيطانء و اللہ ورسوله منه بریگان۳"4؟. 


اف 


۷والمنصف يهب خطأ المخطىء لاصابتهی وسيئاته لحسناته فهذه 
سنه اللہ في عباده جزاء وثواباً. ومن ذا الذى يكون قوله کلّه سديداً وعمله له 
صواباً؟ وهل ذلك إلا للمعصوم الذي لا ينطق عن الهوى» ونطقه وحن 
یوحی» . 

وقبل الختام أتوجّه بالشّكر الجزیل - بعد شکر الله لصاحِبّي 
الفضيلة: والدنا الشيخ العامة صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان عضو 
هيئة کبار العلماءء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء» وصاحب المعالی فضيلة 
شیخنا الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد ال الشيخ وزير الشؤون 
الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد بالمملكة العربية السعودية اللذين 
را هذا الكتاب وقَدّما له رغم مشاغلهماء فالله أسأل أن يُنْضْرَ أيامَهُماء 
ويُحقّق مرامهماء ویقر بهما الأعين» ويُنطق بمدحهما والدعاء لهما 
الألسن. 


)۳۳( ما بين المعقوفتين من كلام الإمام ابن القيم في ُقدمتہ ل «حادي الارواح»‎ )١( 
بختصرف يسير > وله نحو هذا الكلام في روضة المحبین» (۹۱ س ۹۲)؛ و «طريق‎ 
و «مدارج السالکین» (۳/ ۳۸۲)ء و زاد المعاده (۱/ ۷۰)ء‎ ء)۲٥٢(‎ ٢نیترجھلا‎ 
. )۱( و #مفتاح دار السعادةه (۱/ ۰۱۷۰ ٦ء و اشفاء العلیل»‎ 

)۲( #روضة المحيينة ( 4¥( وتنظر : «المقواعد» (۶/۱) لاہن رجب الحتبلي . 


¥ 


وفي الختام أسأل الله عر وجلّ أن يتقبّل مني هذا العمل ٠»‏ وأن يُثيبني 
عليه » وأن يجعله خالصاً لوجه لا رياء فيه ولا سمعة . 

والمرجو من أهل العلم والفضل إذا رأوا في هذه الرسالة شیئاً من 
الخلل أو التقصير أن ينبهوني عليه» والعلم رحم بين أهله» وإني أعدهم على 
إصلاحه وتقريمه . 

فدونك يا طالب العلم هذا الكتاب الذي لم ینسجْ على منواله. 
ولم يُكتّب على تَسّقه ومثاله» وتأمّل ما فيه من القُوائد الجَمیلت والدقائق 
الجليلة» وشوارد الفر‌ائد» وزوائد الفوائد. 

والله سبحانه الموفق والهادي إلى سواء السبيل» عليه توكلث وإليه 
أنيب» وحسبنا الله وم الوكيل» وصلَّى الله على محمدٍ وعلی آله وصحبه 
أجمعين » والله أعلم . 

و كتبه 
الفقير إلى عفو ربه الكبير 


الکویت - الظُهّر ‏ حرسها الله من الشرور والفتن 
هی . اسا (۱۲۰) 


۲۸ 





الفصل الاول 
التعریف بالمؤلف» والزنادقة والجهمية 
وجهود العلماء فى الرد علیهم 
ویشتمل على أربعة مباحث 


المبحث الأول : التعر یف بالمؤلف . 

المبحث الثاني : التعريف بالزنادقة والجهمية . 
المبحث الثالث : جهود علماء أهل الس فی الرد على أهل البدع . 
المبحث الرابع : ردود آهل العلم على الجهمية . 





الميحث الأول 
نبذة مختصرة فى التعر یف بالمغ لف '' 


هو شيخ الوسلام ٠‏ وسہد ا الإمام الحافظ الحبحة . 
حل بن هلال بن أسد ال لقن الم ززي ثم داي 


ولد سنة أربع و ےئ " ومائة [5114١1ه].‏ 


و سمع : هشیم وإبراهيم بن سعدء وابن عيينة» وعباد بن عیاد 


ویحیی بن أبي زائدة؛ و طبقتهم . 


)۱( ترجمة الامام أحمد مهما حاولنا أن نویه حقّه فيها فلن نستطيع» ولا الإمام أحمد 
علمٌ شَهرنَ تغني عن الإطناب في ذكره. والاسهاب في آمرہ؛ فمزایاه الجلیلت 
وشيمه الجميلة» أجل من أن يُحصيها قَلْمي» ويُمْليها على طزس فمي» واني مهما 
قُلتُ ما قلت في الثناء عليه فإني عاجرٌ مقر وقد رأيت ت أن الإطالة في ترجمته 
من باب تسويد الورق» وتكثير العمل. وقد كنت في الأصل قد جمعت ترجمة 
للإمام أحمد من خلال كلام شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله ما لو أنه خرج لكان 
في كتاب لطيف! فرأيت ُن الاقتصار على ما كتبه الإمام ابن عبد الهادي أنسب » 
ومن أراد التوسع فليرجع إلى ترجمة الإمام في تاریخ الإسلام؛ و «السیر» للذهبي 
(۱۱/ ۱۷۷ امه ؟7) وما كيب من إحالات عليهاء فقد ذكر المحقق ثمانية وعشرين 
کتاباء عدا الكتب المعاصرة الكثيرة في ترجمة الإمام أحمد. 


۳۱ 


وتيك البخاري» ومسلم: وأبو داود» وأبو زرعت ومطین : و اينه 
عبد اللہ وأبو القاسم البغري» وخخلاثق . 

قال عبد الله بن أحمد: سمعت آبا رُرْعَةَ يقول: كان أبوك يحفظ 
ألف ألف حديث »ع ذاكرتة الأبواب. 


وقال حنبل : مت أبا عبد الله الامام أحمد ‏ يقول: حفظت کل 


وقال إبراهيم الحربي: رأيث أحمد كأن الله قد جمع له علم الأولين 
والآخرین. 

وقال الشافعى: خرجُث من بغدادء فما حلفت بها رجلا أفضل 

وقال: أحمد إمامٌ فی ثمانِ خصال : إِمَامٌ في الحدیثِء إمام في الفقه 
إمام في اللغةء إمام في القرآنء إمام في الفَقّْرء إمام في الژھدء امام في 
الورع إمام في السّنّة”'* . 

وقال علي بن المديني: ان الله أَيّد هذا الدين بأبی بكر الصّدّيق یوم 
الرّدة وبأحمد بن حنیل يوم المحنة . 

وقال بو عبيد: انتهى العلم إلى أربعة أفقههم أحمد . 

وسيرة أحمد قد أفردها الدارقطنى ؛ والبيهقي ٠‏ وشیخ الاإسلام 
الانصاري» وابن الجوزی: وغيرهم. 
(۱) هذه الفائدة من «طبقات الحنابلة» (۵/۱ ط الفقی)ء (۱۰/۱ ط العثيمين). وشرح 

ابن أبي يعلى كلمة الشافعی هذه شرحاً وافياً بعد ذکرہ لها . 


۳ 


توفي [الإمام أحمد] إلى رحمة الله ورضوانه [إن شاء الله] في يوم الجمعة 

ثاني عشر ربيع الأول سنة إحدى وأربعين ومائتین [۳/۱۲/ 4١‏ اهن]ء وله 
سبع وسبعون سنة [۷۷ عاماً و ۱۱ شهراً و ۲۲ يوماً]. أدخله الله الجنة 
1 کرو 

برحمته ورضوانه ''. 


)۸۳ 41 /۲( )ه۷٤٤( «طبقات علماء الحدیت» ابن عبد الهادی المتوفى‎ )١( 
باختصار پسیر + وانظر احالات محشق «الطبقات؟ على الكتب التي تر جمت للإمام‎ 


۳۳ 


المیحث الثانی 
التعريف بالزنادقة والجهمية 


التعريف بالزنادقة 


الزنديق : فارسي مُعَوّب وجَمعْهٌ: زنادقة . قاله جمع من علماء اللغة . 

ومعناه عندهم : هو من يقول بدوام الدّهر. وأصل الكلمة «زنده كراي» 
زنده: الحياة. والکر : العمل بالفارسية . 

وقال أحمد بن يحيى: ليسّ زنديق من كلام العرب. فإذا أرادت 
العرب معنى الزنديق قالت: مُلحِدٌ ودهريٌ”'" . 

واصطلاحاً: الزنديق هو الذي يُظهرٌ الاسلام ويُخفي الكفر. وهو 
المنافق الذي كان في عهد النبوة ۳ . ۱ 


)١(‏ انظر: «تهذيب اللغةه (4/ ٤٥٥)ء‏ و «الزاهر» (۹۹٥)ء‏ و «الجمهر:ة» لابن دريد 
(۲/ ۲۷۰) (۳/ 204 ). وانظر: «لسان العرب؟ لابن منظور (۱۰/ ۱۶۷) مادة 
(ز ن ق). 

(۲) انظر : «الموطأ» (۲۸۰/۲) و تالمخنی" (/ ۱ و «مناظرة في القرآن العظيم* 
(۸۷)ء و «الشرح الکبیر» (۲۷۹/۱۸) و «المطلع على آبواب المقنع» (۰)۳۷۸ 
و «الانصاف» (۱۸/ ۲۸۲)ء و «حاشية ابن عابدین» (۲۱/۶ - ۲۲) وعامة کلب 
الفقه تتکلم على الزندیق في باب المرتد فلا حاجة لنا في إثقال الحواشي بذکرها . 


۳ 


قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: «والمقصود هنا أن الزنديق في غرّف 
هؤلاء الفقهای هو المنافق الذي كان في عهد النبي بي وهو أن يُظهِرَ 
الإسلام ويبطن غیرہ: سواء أبطن دیناً من الأديان: كدين اليهود والنصارى 
أو غيرهم. أو كان مُعطلاً جاحداً للصانع» والمعادء والأعمال الصالحة. 
ومن الاس مَن یقول : «الزنديق» هو الجاحد المُعَطّل . وهذا يُسمّى الزنديق 
في اصطلاح كثير مِنْ أَمْلٍ الكلام والعَامَة ونقّلة مَقَالاتِ الناس . 

ولكن الزنديق الذي تلم المُقَهَاءُ فی حکمه: هو الأول؛ لن 
مَقْصُودّھم هو التَّمِْيز بين الكافر وغير الکافر» والمرتد وغير المرتد ومَنْ 
أظهّرَ ذلك أو أَسَّرّه. وهذا الحكم يشترك فيه جميع أنواع الکفار والمرتدين» 
وان تفاوتت درجاتهم فی الکفر والردة»”'' . 

وقال آیضاً : «لفظ الزندقة لا يوجد في كلام النبي بء كما 
لا يوجد في القران؛ وهو لفظ أعسجمِي مرب أَخِذَ مِنْ کلام الرس بعد ظهور 
الاسلام وعدب» وقد تَكَلَّمَ به اسلف والأئمةٌ في توبة الزنديق ونحو ذلك . فا 
الزنديق الذي تَكَلُم القُقَهِاءُ في قبول توبته في الظاھر ء فالمراد به عِندَّهم المنافق» 
الذي يُظھر الإسلام» ويُبْطِنٌ الكفر» وان كان مع ذْلِكَ يُصَلَي ویصوم ویحجء 
ويقرأ القرآن» وسواء كان في باطنه يهودياً أو نصرانیاء أو مُشركاء أو ونيا 
وسواءٌ كان مُعَطّلاً للصَانم وللتبو. أو للنبوة فقطء أو لنبوة نبينا ب فقطء 
فهذا زنديق» وهو منافق» وما في القرآن والسنّة مِنْ ذكر المُنافقين یتناول مثل 
هذا بإجماع المسلمين» ولهذا كان هؤلاء مع تظاهرهم بالإسلام قد يكونون 
أسواً حالاً من الکافر المُظهر كفره مِنّ اليهود والتصاری»۲) 


۱( «مجموع الفتاوی» (۷/ ٤۷١‏ 41/5). 
(۲) «بغية المرتاد؛ ‏ السّبعيئية ‏ (۳۳۸)ء وانظر : «الفتاوی» (۳۵۲/۱۲)؛ و افتح = 


الجهمية عند أهل السْنة من جملة الزنادقة : 


هؤلاء الأئمة: الإمام عبد اللہ بن المبارله" ۳ ويزيد بن هارون'" 4 
وعبد الوهاب الورّاق ‏ صاحب الإمام أحمد ا '' وغيرهم 


وقد نصّ جمم من أَبْمَة المّلّف على أن الجهمية من الزنادقف ومن 


i 


2» 


وقال الإمام عثمان بن سعد الدارمي ‏ بعد أن دکر حد یت من بدل 


دينه فاقتلو" : «الجهمية عندنا زنادقة من أخبث الزنادقة» نرّی أن 
يُستتابوا من کفرهم فان أظهروا التوبة تركوا. . . وإن شهدّت عليهم بذلك 
شُھوڈ فأنكروا» ولم يتوبوا قُتّلوا. كذلك بلغنا عن علي بن أبي طالب 


رضی الله عنه أنه سَنٌ فى الرّنادقة 


۱ ) (2 


و قال : «فر آینا هو لا ء الجهمت أفحش زندقة » وآظهه کنر وأقبح 


تأویلا لکتاب الله ورد صفاته فیما بلغنا عن هؤلاء الزنادقة الذین قتلهم علي 
رضي الله عنه وحرّقهم . . . ثم قال: فقال لي المناظر الذي ناظرني : آردت 


(۳( 


الباري» لابن حجر (۱۲/ ۰۲۸۳-۲۸۲ و الوامع الأنوار» للسفاريني 
(۳۹۲/۱). 

رواه ابن بطة عنه فی: «الإبانة» (۱۰۱/۲ رقم ۳۶۱) قسم «الرد على الجهمية؛ . 
رواه عيد الله في السنّة (۱۲۱/۱ رقم ٤٦ء‏ ٥٠ء‏ ١0)ء‏ والخلال في السنة (۵/ ۹۰ 
رقم ۱۷۹4 وابن بطة (۲/ 74 رقم ۰۲۷۵ ۳۳۷) وهو أثر صحیح . 

رواه ابن بطة (۲/ ۸۳ رقم 27315 .)۳٦۸‏ 

وكانوا يقولون فيمن قال إن القرآن مخلوق إنه زندیق۔ انظر : «الإبانة» (۵/۲ رقم 
۷ء ٩‏ ۰6۰۰ والسئّة للخلال (5/ ۹۶ رقم ۰۱۹۳۸ ۱۹۳۹ء 


۰ء ۱۹۸۸ء ۱۹۸۸ ۰۲۰۱۸ ۰۲۰۲۵ ۲۰۳۰ء ۰6۲۰۶۹ واللالكائي 


0 
3ن 


(۲۱۰/۷۲) وغيرها. 
رواه البخاري : الجهاد (4/ ١‏ رقم ۲۰۱۷ وطرفه ۲ء عن اين عباس ۔ 
«الرد على الجهمیة» (۲۰۹) تحت باب : قتل الزنادقة والجهمية واستتبابتهم . 


۲٦ 


إرادة منصوصة في إكفار الجهمية باسمھم؛ وهذا الذي رويت عن على 
رضى الله عنه فى الزنادقة ! 

فقلت : الزنادقة و الحهمية مهم واحڈ ويرجعان إلى معنى واحد 
ومُراد واحد. ولیس قوم آشبه بقوم منهم بعضهم ببعض» وانما سب کل 
صنف وجنس بجنسهم وصنفهم۷. 

وقال: «الجهمية عندنا أخبث الزنادقة ؛ لأنّ مرجع قولهم إلى التعطیل 
کمَذهب الرّنادقة سواء”” . وقال: «والتجهّم عندتا باب كبر من 
الْزَّنِدَقَةَ 16" . 


وقال شيخالإسلام ابن تيمية رحمه الله : «.. . وهكذاكان 
الجهم يقول أولاً: إن الله لا کلام له. ثم احتاج أن يُطلِىٌّ أَنَّ له كلاماً 
لأجل المسلمين فيقول: هو مجاز؛ ولهذا كان الإمام أحمد وغيره من 
الأئمة يعلمون مقصودهم وا غرضهم التعطیل» وأنهم زنادقة 
والزنديق: المنافق» ولهذا تجد مصنّفات الأئمة يصفونهم فيها بالزندقة 
كما صف الإمام «الرد على الزنادقة والجهمیة»» وكما ترجم البخاري 
آخر کتاب الصحیح ب اکتاب التوحید والرة على الز ناد قة والحهمیة) . 
وان عبد الله بن المبارك یقول: نا لنحكي کلام البه ود والنصارى 


(۱) «الرد على الجهمیة»(۰۲۰۰ ۲۰۳). وانظر : ص (۰۲۰۶ ۰۲۱۳۰۲۱۱۰۲۰۷ ۲۱). 

(۲) ارد الدارمي على بشر» (۱/ ۵۸۰). 

(۳( «رد الدارمي على بشر» (۲/ 4٩۰6‏ وانظر : (۱/ 07١‏ ) مته . 

(4) انظر : صحیح البخاري (۹/ ۱۱۶ ط الیونہ نينية)» (۱۳/ ۲۵۷ الفتح) ولفظ «الزنادقة» 
ليس في شيء معا اطْلَعْتُ عليه من شروح البخاري التي تَذکر النّسَخْ وعَلیّه فهذه 
فائدة نفيسة من ابن تيمية . وانظر للاستزادة ما سيأتي فی ص (58) . 


۳۷ 


ولا نستطيع أن نحكي كلام الجهمية” ۷۳ ۰ . 

وقال: «ومَن تَدَبّر كلام السلف والأئمة في هذا الباب : علم أن الجهمية 
النفاة للصفات كانوا عند السلف والائمة مِنْ جملة الزنادقةہ''' . 
أهل البدع لا يخلون من الزندقة : 

وكذلك أهل البدع لا يخلو شيوخهم وكبراؤهم من النفاق والزندقة 
ولذلك لما تكلم شيخ الإسلام ابن تيمية على الفارابي وابن سینا وابن سبعين 
وصفهم بالزندقة"*) 
تعالی من أمور المنافقین في السور المدنية ما يطول ذكرهء وعامّةٌ ما یوج 
لتاق في أهل البدع» فان الذي ابتدع الفض كان مُنافقاً زنديق””*' ٠‏ و کذلك 
يقال عن الذي ابتدع اجه وكذلك رؤوس القرامطةء والخرّميّة وأمثالهم 
لا ریب آنهم من أَعْظم المُنافقين» وهؤلاء لا یازع المسلمونَ في کفرهم»۲ . 


. وقال رحمه الله فى موضع آخر: «وبالجملة فقد ذك الله 


.)۵۷( سيأتي تخریج آثر ابن المبارك في صفحة‎ )١( 

(؟) تالقحاوی: (۳۵۲/۱۲). وانظر (۱۲/ ٣٣٥۳ء‏ ٣٥۳)ء‏ و #بیان تلبيس الجهمية» 
(۲/ ۸۳). 

(۳) «درء تعارض العقل والنقل» (5/ ۳۰۲) ثم ذكر كتاب الامام أحمدء وكلام البخاري 
في صحيحهء وكلام ابن المبارك على نحو ما تقدم. وانظر: «بغية المرتاده 
(۳۶۱). 

)٤(‏ الفتاوی (۰۳۶۲/۱۲ ۰۳۰۳ ۳۵۵ وذکر الفلاسفة من جملة الزنادقة «منهاج 
السنْة» (۳۲۱/۱) و «بیان تلبیس الجهمیة» (۷۹/۲). 

(۵) وقد ذکر الشیخ أنَّ أصل التشيّم مِنْ وضع الزّنادقة. انظر : «منهاج السئّةه (۱/ ۰6۱۱ 
(۷۵ > )(۲۳۱/۸) و «الاخنائیة»(۰)۲۱۳ والفتاوی (۱۲/ ۰644۷ 
وبیان تلبیس الجهمية (۷۹/۲)ء وأن الزنادقة في الرافضة کثبر «منهاج السْةَه 
(۸/۳ء (ه/ ۰۱۵۷ /٦(‏ ۳۷۰)ء و «بیان تلبیس الجهمیةه (۲/ ۷۹ ۸۲). 

( لبغية المرتاد» (۳۶۱) وانظر : «الصفدیةه (۲/ ۵۵). 


۳۸ 


وأعظم منه كلام الإمام ابن قدامة ‏ لما تكلم على الأشاعرة لَمَّا زعموا 
أن ما بين دفتی المصحف إنما هو الحبّرُ والورّق وليس فيه مِنْ کلام الله 
شيء ‏ قال: «ثم كيف يَحلّ لهم أن يُومِمُوا العامة ما يقوى به اعتقادهم 
- الذي یزعمُون أنه بدعة من تعظيمهم للمصاحف في الظاهر» واحترامها 
عند الناس» ورہما قاموا عند مجیٹھا وقبّلوها ووضعوها على رژوسهم! 
ليوهموا الناس أنهم يعتقدون فيها القرآن. . . وهذا عِندّهم اعتقادٌ با 
فكيف يحل لهم أن يتظاهروا به» ويُضمرون خلافه؟ !200 وهذا هو النفاق في 
عهد رسول الله بء وهو الرّندقة اليوم» وهو : أن يُظْهِرَ موافقة المسلمين في 
اعتقادهم» ویْضمر خلاف ذلك وهذا حال هؤلاء القوم لا محالة فهم 
زنادقةٌ بغير شكٌ»”" . 

وقال الإمام البربهاري (ت ۳۲۹ھ): «وإذا سمعت الرجل تأتيه بالاثر 
فلا پُریده» ويريد القرآن؛ فلا شلک أنه رجلّ قد احتوى على الزندقف فَمُمْ مِنْ 
عنده ودعه. واعلم 9 الأهواء كلها رديه تدعو كلها إلى السيفء وأردؤها 
وأكفرها الروافض والمعتزلة والجهمية» فإنهم يُريدون الناس على التعطيل 
والزندقة» . 


ولا شكٌ أن الناظر في كثير من رؤوس أهل البدع يجد أن النفاق قد كثر 


)١(‏ لا أل البدع يتكتمون على بدعهم فمتى ما استطاعوا أن يَدْعُوا إليها أو ينشروها بين 
الناس فعلوا۔ قال الإمام البربهاري: «مَثل أصحاب البدع مثل العمّارب يَدَفِنُونَ 
رژوسهم وأبدائَهُمْ في الاب ويُحْرِجُونَ أذنابهُم. فإذا تَمَكَنُوا ؛ لَدَغُوا. وكذلك أهل 
البدع : هم مُحْتَهُونَ بين النّاس. فإذا تَمَگنُواء بَلَعُوا ما يُرِيدُونَة. «طبقات الحنابلةه 
(۲/ 4 5 ط الفقی)[۳/ ۷۷ ط العثيمين] » و «المنهج الأحمده (۲۳۷/۲). 

(؟) «مناظرة في القرآن العظیم» لابن قدامة المقدسي (۸۷). 

(۳) «شرح السئّةه (۱۲۳-۱۲۲). 


۳۹ 


فیهم وهذا مُشاهد معلوم!! بل وحتى في أفراد بعض المبتدعة فان النفاق 
فیهم کثیر وقد یکون بعضهم قد قَامَتْ به بعضٌ شعّب النفاق. لن البدع 
تحمل أصحابها على الشك والحيرة مما قد لا یستطیم کثیر من أمل البدع 
اظهاره آمام الناس اما خوفاً أو لامر آخر . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «هذا مع الملم بان كثيراً من المبتدعة 
منافقون النفاق الاک وأوليك کار في الدّراك الأسفل م منَ النارء فمّا أكثر 
ما يوجد في الرافضة والجهمية ونحوهم زنادقه منافقون بل أَصل هذه البدع 
هو من المنافقين الزنادقة»۳. 

وقال: «... فإن التَجَهُم والّفض هما اعظم البدعء أو من أعظم 
البدّع التي قلت في اس ولهذا كان الزنادقة المحضة مثل الملاحدة من 
القرايطة ونحوهم. لا یرون بهذين : بالتجهم والتشیع»۳ . 

وقال رحمه الله بعد أن ذكر كلاماللدارمي في تستر آهل 
البدع ومراوغتهم وإخفائهم بعض مايعتقدون قال: «وهذا الذي 
حكاه عثمان بن سعيد عن هذا الرجل” ‏ هو لسان حال أثمة الجهمية 
المُتَشْيّعَةء كالقرامطة الباطنيةء من الإسماعيلية والثصیریة ونحوهم. 
وهم رؤوس الملاحدة وأئمتھم'' وقد دخل كثير من لحادهم على كثير من 
الشيعة والمتکلمین» مسن المعتزلة» والنّجارية» والضرارية» والأشعریة 


.)٥۹۷ /۱۲( «مجموع الفتاوی»‎ (١) 

.)۲٦٢ قالتصیةہ (۲۵۹/۱ ۔‎ )٢( 

(۳) الذي ناظره عثمان الدارمی . 

() وذكره الشيخ في منهاج السنّة أن الفصیریة والإسماعيلية من جملة الزنادقة» انظر : 
(۵/ ۰۱9۷ (٦/۴۳۷۰)ء‏ (۹/۷). وقف على شي: من زندقتهم فضي كتاب 
الإسماعيلية» للشيخ المجاهد إحسان إلهي ظهير رحمه الله . 


+ 


والكرامية» ومن آهل التصوف والفقه والحديث والتفسير والعامة؟. 

لکن عامة هؤلاء لا يعتقدون الزندقة» بل يرون بنبوة النبي بف لکن 
دخل فيهم نوع مِنّ الالحاد» وشعبةٌ من شعب النفاق والزندقة أضعف 
إيمانهم» وَحَصّلَ في قلوبهم نوغ شك وشبهة في كثير ما جاءً به الرسول 
مع تصديقهم للرسول مي . 

وتجدهم في هذا لباب في حَيْرةِ واضطراب ء وشاكٌ وارتیاب. لم يُحَقُقوا 
ما ذكره الله تعالى في قوله  :‏ إلا الْمؤيئُوت اب اموا اه وله كم کم رابو 


ر چ عم 


ولھ دوا مهم اسه في سل الہ لک هم امد تور 4 [الحجرات: .1١6‏ 


ر له یر یم 


ولکن لیس کل مَنْ دَخَلٌ عليه شعبةٌ من شعّب التفاق والزندقةء فقبلها 
جهلا أو ظلماًء یکون کافراً منافقاً في الباطن بل قد یکون معه من الإيمان 
با ورسوله ما يجزيه ها ۳ 

فالمراد هنا هاتان الطائفتان المارقتان: الزنادقة الذى ی نکد ن الناس 
فى القرآنء والجهمية الزنادقة الذين يُريدون نشر التعطيل وتشكيك الناس في 


جرد و يتن 


)١(‏ يريد الشیخ بعض من يعتني بدراسة الحدیث والفقه والتفسیر وإلاً فان أهل 
الحدیث حقًا هم أَبْعَدُ الناس عن البدع . كما تشهد بذلك مؤلفات الشیخ رحمه الله . 
وقد يريد الشیخ أنه قد يوجد فيمن ینتسب لاهل الحدیث من هو مستتر ببدعة 
أو نفاق أو إلحاد ویحاول دس بدعته في صفوف أهل السنّة من خلال ما پنشره في 
مؤلفاته أو کلماته . 

(۲) «درء التعارض» (۵/ ۳۰۸-۳۰۷ . 


2١ 


المطلب الثانی 
التعريف بالجهمية 
بداية نشأة الجهمية كانت بإنكار كلام اللهء وزعموا في دعواهم أن 
القرآن خلق مِنْ خلق الله! وقبل أن نعرف عقائد الجهمية ت نتعدف على ہدايه 
»ال تن اهر القَوْلَ 0 الله : 
ا 2 وذلك فى أواخخر أياء 
دولة بني آمیت إد كان الجعد مؤدباً لمروان بن مخمد ؛ ولهذا كات يُسمى 
«مروان الجعدي؟ نسبة إلى شيخه ومؤدبه» أو مروان الحمار نسبة إلى جَلْده 
وهو آخر خلفاء بني أمية . 
قال الإمام ابن القيّم: «وعلى رأسه سَلَبّ الله بني أَمَيَّةَ المْلْكَ 
والخلافةً وشَتَتَهُم في البلاد ومَرَّقَهُمْ كل مُمَرّق ببَرَكة شيخ المُعَطّلة الّفاة»”"' . 
لگا أَظهّرَ مقالته ‏ الجعد ‏ طَلَبَهُ بنو أميّة فرب إلى الكوفة ثم قتله 
بها خالد بن عبد الله القسري ‏ عامل بني أمية فيها ‏ في يوم عيد اللأضحى 
حيث خطب الناس» وقال في خطبته : دأيُھا الناس ضَحُوا َب الله ضَحَايا كم 
فإني مُضح بِالجَعْدٍ بن درهم نهر أن الله لم تخد إبراهيم خليلاًء ولم یکلم 
)۱( ينظر : المنّة للالكائي (۳/ ۲٢‏ ؛ رقم 15 و «الأوائل؟ لابي هدل العسكري 
(۲/ ۱۳۱+ و افتاوی ابن تیمیة؟ (۸/ ۰)۳۵۷ و (۰)۲۱/۱۲ و «الحمویه» (۳ ۰4۲ 
و «البداية والنهایة» (۱۳/ ۰۱4۷ و «الوسائل في معرفة الأوائل» للسيوطي (۰)۱۷۲ 
و «لوامع الانواره (۱/ ۲۳). 
(۲) «الصواعق المرسلة» (۱۰۷۱/۳). فانظر إلى أثر المبتدعة حتی على الدول! 


25 


مُوسى تکلیماء تعالى الله عَمًا يقول الجعد علوَاً كبيراً. ثم تل فَذَْحَهُ في 
أضل المٹّڑہ”'۶. 


لکن قبل أن يُقتل هذا المبتدع كان قد أوحى ببدعته إلى تلميذه 
الجهم بن صفوان الترمذي (ت ۸ھ) حيث لَقيّهُ بالكو فة وأخذ عنه» إلا أنه 


:)14 /١( روی هذه القصة : البخاري في خلق آنعال العباد (۷)ء والتاریخ الکبیر‎ )١( 
والدارمي في الرد على الجهمية (۰۲۱ ۰۲۰۹ رقم ۱۳ و ۰)۳۸۸ وفي الرد على‎ 
المريسي (۱/ 9۸۰ - 4۵۸۱ وحرب الكرماني في مسائله (٤1٦)ء والخلال فی‎ 
السنّة (۵/ ۸۷ رقم ۰۱1۹۰ وأبو بكر النجاد في الرد على من یقول القرآن مخلوق‎ 
رقم ۷۲)ء وابن أبي حاتم في الرد على الجهمية كما في العلو للذهبي‎ 05( 
(۹۲۹/۲)ء والطبراني في «السنّة؛ كما في البداية والنهاية (۱۳/ ۸٢١)ء وابن بطة‎ 
ط الوابل)ء واللالکائی في‎ ۳۸١ ۰۳۸۵ ۰۳۸۶ في الإبانة (۱۱۹/۲- ۱۲۰ رقم‎ 
- ۲۰۵/۱۰( شرح السئّة (۲/ ۳۵۲ رقم ۰6۵۱۲ والبيهقي في السشن الکبسری‎ 
والخطيب البغدادي في تاريخ‎ ۰۱۱۸ ٦٦۷ /۱( والأسماء والصفات‎ ء٦‎ 
.)٦٤٤ /۱۲( بغداد‎ 


وذكرها جنع من العلماء متهم: الحازمي في «الفيصل في علم الحدیث» 
(۹۱/ب)ء والبغوي فی شرح السنّة (٦/٦۱۸)ء‏ وابن تيمية في الفتاوی (۱۲/ ۲۷ء 
۹ء ۱ ۰۰۰۳ (۱۷/ ه١٠‏ 227 وان تلبيس الجهمية (۲/ ٤۸۷‏ ۸۸٥)ء‏ 
والتحفة العراقية (۱۰: - ٤٦٦)ء‏ والمزي فی تهذیب الکمال (۱۱۸/۸)ء 
(۳۹/۲۲) والذهبي في المیزان (۳۹۹/۱)ء وابن القيم في النونية ۳٤٣(‏ 
رقم ٥٠)ء‏ والصواعق (۱۰۷۱/۳)ء (:/۰)۱۳۹۱ وطريق الهجرتين (٢٥۲)ء‏ 
وابن كثير في البداية والنهاية (۱۴/٢۷۲)ء‏ (۰۱6۸/۱۳ وابن أبي العز في 
الطحاوية (۲/ ۷۹۰)ء وهي قصة مشهورة كما قال الحافظ الذهبي . 


فائدة: قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى (۱۲/ :)۲٢ 276٠‏ افضحی بالجعدِ 
خالد القسري بواسط على عهد علماء التابعين وغيرهم من علماء المسلمين» وهم 
بقايا التابعين في وقته : مثل الحسن البصري وغيره الذين ححمڈوہ على ما فقل٩‏ . 


2۳ 


انافَقّ المسلمین» وعَيّرَ عن قول الجعد بتعبير آخر أراد به التمويه» والفكاك 
من سيف امین" ثم ي إلى ترمد دبقي إلى أن قتله باصبھان وقیل 
بمرو شلم بن آخوڑ' » وَنْسبّت هذه البدعة إليه لأنه اعتنی بنشرھا بعد هلاك 
شيخه فا أصحاب هذا المذهب ب االجهمیة . ثم تلف هذه المقالة عن 
نبا جهم » يشر بن غِيّاث المرّيسي (ت ۲۱۸ھ) الذي كان رأس الجهمية في 
عصرہ٭" وقد كان أبوه یھودیاً صَبٌاغا!'''. 

روى الخلال بإسناد صحيح عن الإمام أحمد أنه قال عن بشر 
المردّسي - : مَنْ كان أَبُوهُ يهودياً؛ إيش تراه يكون؟ !02 . 


)١(‏ انظر: «الفتاوی» (۰)۲۷/۱۲ (480/۱۷) وما بين المعقوفتين من كلام شيخ 
الإسلام ابن تيمية . 

( روى قصة قتله: عبد الله في السنّة ۱٦۷ /١(‏ رقم ۱۸۹ وابن بطة في الابانة 
(۷/ رقم ۳۲۵) واللالکائی في السنّة ٦٣٤٤ /٣(‏ رقم 35 ۰)۱۳۸ والهروي 
في ذم الکلام» كما في «بيان تلبیس الجهمیةه (۰)۲۷۷/۱ وابن آبي حاتم في 
«الرد على الجهمیة» كما في «فتح الباري: 2)708/١(‏ وذكرها الأشعري في 
المقالات (۱/ ۳۳۸) والبغدادي في «الفرق ہین الفرق» (۲۱۲): والشهرستاني في 
«الملل والنخل» (۸۱/۱)ء ان نید في الفتاوى (۰)۵۰۳/۱۲ وابن كثير في 
«البداية والنهاية» (۱۳/ ۲۱۷)ء وابن أ بي العز في #شرح الطحاویة» (۲/ ٤‏ ۷۹) . 

() انظر - غير مأمور - : «سير أعلام النبلاء» للحافظ الذهبي (۲۰۰/۱۰). 

(5) كما ذكر جَمْع من العلماء؛ ینظر : «اخَلْقٌ أفعال العباد» للبخاري (١۱)ء‏ و «السنّة» 
للخلال ۹۹/٥(‏ رقم ۱۷۱۸)ء و ہمسائل الإمام آحمده لأبي داود (۲۷۰)ء 
و تاریخ بغدادا للخطيب اليغدادي (۷/ .)٦٦‏ 
ورواه ابن بطة أيضاً. بل قيل عنه هو أنه يهودي أيضاً. انظر: الإبانة لابن بطة 
(۱۰۲/۲ رقم ۳۶۶ ط الوابل). 

.)۳۹۷ #السنّة4 (۹۹/۵ رقم ۱۷۱۷)ء ورواه ابن بطة في «الإبانة» (۲/ ۱۱۲ رقم‎ )٥( 


ثم أخذ عن بشر أحمد بن أبي دؤاد (ت ۲۰ه) «أحمد البدعة» الذي 
ری المأمون العباسي بالمحمّة وإجتّار الناس على القرل بخلق القران. 
الحقٌ؛ وصَبَّرَ على الضَرّب والادی!' 
٭ الحذوۂ التاريخية للحهمية : 

عرفا فيما سَبَقَ أن اول من نَمَو في کلام الله عَرّ وَجَل من آهل 
القبلة - هو الجعد بن درهم» كما را ُلماءه الذينَ را عنه هذا القول 
وأَصَلُوا به حَلْقاً وأناسی كثيراً. 

وهل يُمْكننا أن رف مِنْ أينَ للجعد هذه المقالة الخبيئة؟ 

نعم؛ بين أيدينا نصوصٌ لأهل العلم دک آن أساس هذه الفرقة الضالة 
هم اليهود! وذلك إذا نظرنا إلى سلسلة اسنادهم فی العلم وتلقّي هذه 
سمعان(؟؟ وبيان أخذہ عن طالوت ابن آخت لبيد بن الاعصم وطالوت 
آحذه عن خاله لبيد ‏ اليهودي الذي سحر رسول الله َة - والذي كان يقول 
بخلق التوراة! . 

فاليهود إذاً وراء هذه الفتنة» وليس ذلك بخريب عليهم فما زالوا منذ أن 


.)۳۹۱ الال‎ /۱٤١( «البداية والتهاية»‎ )١( 

(؟) كذا في جميع المصادر» وفي «مجموع الفتاوی» - الحمويّة ‏ (ه/ )5١‏ «آبان» 
والصواب ما أثبتناه؛ وبال التوفيق . 

(۳) انظر : «مختصر تاريخ دمشق»01/16(1). و «الكامل» لابن الأثير (۷/ ۰۲۷۰ 
و «الوافي بالوفیات» /١١(‏ ۸۷)ء و «مجموع الفتاوی» (0/ ۲۰) و «البداية 
والنهایة» (۱۳/ ۰۱4۷ و «الوسائل في معرفة الأوائل» للسيوطي (۲ ۰٩۱۷‏ 


٤۵ 


بعث الله رسوله محمداً ية يكيدون للاسلام ولرسول الإسلام ليلا ونھاراً 
سرا وجهاراًء فسحروا رسول الله بء وسمّوه» وحاولوا قتله بإلقاء الحجارة 
علیه» وبعد وفاته حاولوا تفريق المسلمين وفتنتهمء كما فعل ابن سبأ 
الخبيث. وذلك معروف مذكور في کتب التاريخ والعقائد. 

فتصبح سلسلة ابن أبي دؤاد _ قائدة الفتنة ‏ إلى الیھود بينما سلسلة 
الإمام أحمد ‏ القائم بالسئّة ‏ إلى محمد بن عبد الله لا . 
۱ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «أسانيد جهم ترجم إلى اليهود 
والصابئین والمشرکین»*. 

وقال ‏ رحمه الله : «وهژلاء المحرّفة المبدلة في هذه الأمّة من 
الجهميّة وغيرهم اتبَعوا سَنَنَ مَن كان قبلهم من اليهود والتصارى وفارس 
والروم فغيروا فطرة الله تعالى وبذلوا كتاب الله . . . 

وقد ذكرنا في غير هذا الموضع أن میا النجَقُم في هذه الأمة كان أصلَة 
من المشركين ومُبدّلة الصابئين من الهند والیونان. وكان مِنْ مُبَدَلَةٍ أهل 
الکتاب من اليهود. وأن الجعد بن درهم ثم الجهم بن صفوان ومن اتبعھما 
أخذوا ذلك عنھمء وأنه بعد ذلك في أواخر المائة الثانية وقبلها اجثلبت کب 
اليونان وغيرهم من الروم من بلاد النصارى وعرّبت وانتشر مذهب مُبّدّلة 
الصابئة مثل أرسطو وذويه». 

ومن نظرٌ في كثير من البدع القديمة أو الحديثة وجد أن لها أصلا عند 
اليهود والنصارى؟ فمن ذلك ما جاء عن داود بن أبي هند (ت ۱۳۷م) أنه 
)١(‏ «مجموع الفتاوی» (۵/ ۲۲). 
() «بیان تلبیس الجهمية؟ مخطوط ضمن «الکواکب الدراری* جزء )٦٦(‏ ورقة 


(۲۱۸/ ب) نسخة الظاهرية . 


٤٦ 


قال : : «إنّما فَشَى القَدَدُ في البضرة [ لما أسلمَ التصارى واليهود ء لأنّ القدر مقالة 
اليهود والتصاری؛'''. 

ومعلوم أن من مَصادر التصواف الأصيلة النصرانية !۰3۳۱ وأن التشيّع له 
صلة وثيقة باليهود”". وهكذا من تم كثيراً من البدع وَجَدَ بينها وبين أهل 
الكتابين صلَةٌ وثيقة ولا حول ولا قوة الا باه 

وق نیا محمد 8 حينما قال ل ین مت من ي من قبلکم بر یبن 
اليهود والتصاری ؟ قال : 


# عقائد الحهمية”* : 
أبرز عقائد الجهمية التي فارقوا بها أهل السنّة وفي بعضها فارقوا 
الإسلام هي باختصار : 


۳۰ ۰ /۲( رقم ۹ ۱ وابن بطة في الا بانة‎ ٦٦٦( رواه السلفي في «الطْیُوریّات»‎ )١( 
۱ رقم ۱۹۵۹ القدر).‎ 


(۲) انظر: «التصوف. المنشأوالمصادر» (14 ۔-۷۹) للشيخ إحسان إلهي ظهير 


رحمه الله ۔ 
(۳) انظر : «بذل المجهود فی إثبات مشابهة الرافضة لليهود» لعبد الله الجميلي 
وفقه الله . 


)٤(‏ رواه البخاري: الأنبياء ١194/4(‏ رقم ۳٤٣٤٤٣‏ وطرفه ۷۳۲۰)ء ومسلم: العلم 
(204/1 رقم )۲٦٦٢‏ عن أبي سعید الخدري رضي اللہ عنه . 

۹٦( انظر : «مقالات الاسلامیین" للأشعري (۳۳۸/۱)ء و «التنبيه والرده للملطي‎ )٥( 
وما بعدها) و «الْمَرّقْ بين الفرّق» للبغدادي (۲۱۱ - ۰۲۱۲ و «الملل والتُحَل»؛‎ 
للشهرستانی (۸۷۱/۱- ۰۸۸ و «البرهان فی معرفة عقائد أهل الأدیان» للسكسكي‎ 
۳۵ ۲۶( الحنبلی‎ 
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- قولهم في الصفات. مَبْنَى مذهب جهم هو التعطيل و انکار 
الصفات"؟؟. بل كان يخرج جهم إلى الجذمى ویقول : أرحم الر احمین یقعل 
هذا؟! !۲۳۳ 

۲ - وتفرع عنه إنكارٍ کلام الله . شم ألجأهم هذا القول إلى أن 
بقسولوا إن القران محلوی. لغ انیم بذروا بسذور الفتلة والخلاف في 
هذه المسألة» فاشتغل اللاس بها اشتغالاً عظيماً. وكثر فیها الکلام 
والجدال. 
مَألة الکلام أشهر أجزاثه"“ حيث کہ فيها التناح ودار حولها من الجدل 
مالم يدر حول مسألة غيرها. 

قفد تاع اناس في كلام انه ع وجل يراع کی وتعددت أقوالهم 
في ذلك فبلغت تسعة أقوال كما ذكر ذلك ابن اأ بي العزا؛ وقال شيخ 


= وفي ماسيأتي سنحيل في كل مسألة إلى كتب شيخ الإسلام ابن تيمية لأنه يعرض 
فولهم وینقضه بالكتاب والسلّةء أما غالب كتب المقالات فترد البدعة ببدعة 
آخری؛ از لا تلم ردودهم من اعتراضات لأنها مِيْنبّةٌ على العقل أذ كما قال 

شيخ الإسلام س في كلامه على ردود المتكلمين على الجهمية ‏ : .. لکن لم 

ا ف مناطرتهم ہما پلک اله 5 الّجَهُم وبقلمٌ عروقه. بل سلموا لب بعض 
الأصول التي نو ١ا‏ عليها التجهم». «بیان تلبیس الجهمية» (۲/ ۸۷) وهكذا ردود أهل 
البدع غالباً. 

(۱) انظر ؛ امجموع الفتاوی؛ (۸/ ۰۲۳۱ (CE ٦‏ (۱۷/ 2۵ ۶). 

)٢(‏ انظر: «منهاج السئّة» (۳۱/۳- ۰0۳۲ «الفتاوی» (۱۷/ ۰۱۷۷ و «شفاء الحلیل» 
(6۵/۲) لابن القیم . 

(۳) ینظر: «المواقف» للايجي .)٩(‏ 

.)۱۷-- ۱۷۲ /۱( «شرح العقيدة الطحاویة؛‎ )٤( 


۸ 


السلا أبن تيمية مرة سته أقوال ومرة قال سبعة أو تزید بینما عذها 
ابن القيم ثمانية أقوال'''۔. 
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مظانها الى شر 
SF‏ 9 ے اش ای اه کی کا ره رنڈ 7 PES‏ هر قے 
ع ےی 2 
الا وانما سأكتفي ها بد خر سر ہج 2 پک “کے کے ہے ن لے دیص ا 


اعتار ما الأقوال الرئيسة في الباب لكثرة القائلين بكل منها : 1 

القول الأول: قول السلف من أهل الحديث والسنَّةء وهو: أن كلام 
الله غير مخلوق منه بدأ وإليه يعود وأنه سبحانه يتكلم إذا شاء بما شاءء وأن 
كلامه بُسمع ويُْلَى وأنه بحرف وصوت. 

القول الثاني : قول الجهمية والمعتزلة» وهو: أن كلام الله مخلوق 
خلقه في غيره» وليس هو بمتكلم عند الجهمية؛ ؛ بيئما يطلق المعتزلة أنه 
مُكَل(" لا یشم عليهم. إذ معنى أَنَّهُمتَكَلَّهُ عندهم: أنه فل الکلام 
و حَلقه في غیرہ وهذا بِعَيْهِ قول الجھمیة'*''. 

القول الثالث: قول الكلدّبية والأشاعرة» وهو: أنَّ كلام الله تعالى 
معنى قائم بالنفس لازم لذاته تعالى لزوم الحياة والعلمء وأن الله لا يتكلم 
بمشيئته وإرادته. ولا يتكلم بحرف وصوت. وأن الحروف والأصوات 
حكاية عن كلامه عند «الكلابية» وعبارة عنه - عند الأشاعرة ‏ وأن كلامه 


— ۲۸71 /۲( و 7مختصر الصواعق» لان القيم‎ ء)۲١٢۴۳‎ ۱1۲ /١٢( «الفتاوی»‎ )١( 
. (۸ 
وینظر: «منح الروض الأزهره لملا علي قاري (۷۰)ء و شرح الأصول الخمسة»‎ 
.)۳۰۲ - ۲۹۵( و «العقيدة السلفيةة لعبد الله الجدیع‎ ۵۱۳  0۲۷( 

(۲) «المغني» للقاضي عبد الجيار (۴/۷)ء و اشرح الأصول الخمسة» (۵۳۲۸). 

() «مجموع القتاوی» (۳۱۱/۱۲) لابن تيميّة . 
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معنى واحد لا يتجزأ ولا يتبعض هو الأمر والنهي والخير والاستخبار إن عت 
عنه بالعربية كان قراتاً» وان عبر عنه بالعيرانية» كان توراة» وان عبر عنه 
بالسريانية كان انجیلا ! ! 


وأو مَنْ عرف عنه هذا القول هو عبد الله بن سعيد بن كلاب ثم وافَقَه 
عليه أبو الحسن الأشعري والقلانسي وغیرھما'''. 


وأطلنا عرض هذه المسألة لأهميتهاء ولأن الجهمية برزت فتنتهم في 
عهد الإمام أحمد بهذه الضلالة . 


۳- إنكارهم لرؤية الله يوم القيامة» بل قالوا: لا يجوز عليه 
ذلك!''' وسيأتي عرض الإمام أحمد لقولهم ورده عليهم . 

٤‏ - قولهم في الإيمان. يقولون إن الإيمان مجرد المعرفة» وا مَنْ 
عرف الله فهر مام کامل الإيمان . وعليه فإبليس وفرعون من خيار عباد أئله 
المؤمنین!!۶۷'. 

- قولهم في القدر. الجهمية جَبْرفَة يَرَوْنَ أن الإنسانَ ليس 
لهفغل» بل هو مجبور على فعله؛ فهو كورق الشجر الذي تحركه 


۰)۱۰۱( «الاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي (۵۹)ء «أصول الدين؟ للغزنوي الحنفی‎ )١( 
تالا رشاده للجويني ۰0/۱۰۱ «أصول الدین ا للبغدادي (۱۰۷) «حاشية الصاوي‎ 
اتَبْصِرَّة الأدلة» للشَّسَفْي‎ ۰)۲۰۳--۲۰۲( ۰6۱۸۳  ۱۷۷( على الجوهسرة»‎ 
(۲۸۲/۱)ء و «آراء الكلابية العقدية وأثرها في الاشعریة» (۱۲۸ - ۱۳۲) لهدى‎ 
. الشلالی‎ 

.)۳٥٣ /۸( انظر: «الفتارى!‎ )٢( 

(۴) انظر: «الريمانه (۱۰۱)ء و «الإيمان الأوسط»(75” وما بعدھا)ء و «شرح 
حديث لا يزني الزاني» (۲۶) . 


الریاحء والريشة في مهب الریح''' 
| وينكرون حكمّة الله ورحمته: ويقولون : ليس في أفعاله وأوامره 
«لام» کي“ . 
قولهم بقناء الحنة والنار. وقد عرض الإمام أحمد قولهم ورد 
عليه فى هذه الرسالة!''. 
وغيرها من الأصول الفاسدة والمقصود من هذا معرفة أن الجهمية 
هم نفاة الصفاة «المتبعون للصابئة الضالة» ۳ . 


٭ فرّق الجهمية: 

قال صالح بن أحمد: «سمعت أبي أحمد بن حتبل - يقول : 
الجهمية ثلاث فرّق: فَرُقَةٌ قالت: القرآن مخلوق. وَفْرْقَةٌ قالوا: کلام الله 
وسَکتوا. وفرقة قالوا: لفظنا به مخلوق . 

ثم قال أبي : لا يُصلى خلت واقفین ولا لْطی»*. 


)١(‏ انظر : «الفتاوى» : (۸/ (EYE ء٤٦٤٤ ۰۳۹6 ۰۳۶۰ ۳۳۹ ۲٣٢٣‏ (۱۷/ ۱۷۷ء 
۲۰). 

(۲) «الفتاوی! (811/۸). 

(۳) الاو (۱۸/ ۳۰۷ (۰)۳۰/۳ (۸/ ۲۸۰ (۱۲/ (to‏ (٤۸/۱٣۳)ء‏ 
و «ال_درء» (۱/ ۳۹ ۳۰۵) (۳/ ۰۱۵۸ (۸/ ۳۶۵ و بيان تلبيس الجهمیة 
(۱/ ۰۱6۲ ۱۵۷ ). 

)٤(‏ «القتاوی» (۳۵۸/۱۲) وانظر ص (۰۲۷ ۰۳۰ ۳۱) منه. 

۰۱۷۷۷ «الستَةه له رحمه الله (٦۷)ء ورواه: «الخلال» في الحّة (۱۲۵/۵ رقم‎ )٥( 
۱۷۷۹ء وابن بطة في «لابانة» (۲/ ۲۹۶ رقم ٦٦ء ۷۲)ء والحربي في‎ ۷۸ 
«رسالة في أن القرآن غير مخلوق» (۳6 رقم ۰۲ وابن الجوزي في «مناقب آحمد؛‎ 
.)۱۹۳( ۔۔ ٢۲۲)ء وعبد الغني المقدسي في «محنة الإمام أحمد؛‎ ۲۲۵( 
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الفرقة الأولى معروفة وقد تَقَدَّمَ الكلام عليهاء وهی الفرقة الأم . 


ما الفرقة الثانية فهي «الواقفة». والمراد بالوقف في القرآن هو الاكتفاء 
بالقول: إن القرآن كلام الله ثم السكوت بعد ذلك» فلا يقول مخلوق. أو غير 
مخلوق . 

وقد كان يسع الناس السكوت قبل مخنة القَوّل بخلق القران. أمّا بعد 
ظهور هذه البدعة الشنيعة فلا یسم أحداً التوقف والسکوت. قال الامام 
أحمد بن حنبل رحمه الله : «لوّلا ما وقع في القرآن ‏ يعني من القول 
بخلقه - لوسعه السکوت٠‏ ولكن لِم یسکت؟!۴۱۸. يريد أله نما یکت 
لريبة . 

قال الإمام الآجريٌ ‏ مُعَلَقَآً على كلمة الإمام أحمد ‏ : «معنى قول 
أحمد بن حنبل في هذا المعنی: يقول: لم يختلف أهل الإيمان أن القرآن 
كلام الله تعالى» فلما جاء جهم بن صفوان فَأَحْدَتَ الگفر بقوله: «القرآن 
مخلوق» لم یَسّع العلماء الا الرّد عليه» بان القرآن کلام الله غير مخلوق. 
بلا شك ولا توف فيه» فَمَنْ لم بقل : اغیر مخلوق» سمي واقفياء شاكاً في 


دینه ۲۳۱۵ . 


وفال أبو داود: سألتٌ أحمد بن صالح ب المعروف بابن الطبري 
(ت ۸٤۲ه)‏ -عشن قال: القرآن كلام اللهء ولا يقول مخلوق ولا غير 


۱۳۳ 1١7 /6( ۔۔ ٢٦۲)ء والخلاال فى #السنّة؛‎ ۲٦۳( رواه أبو داود في مسائله‎ )١( 


رقم ۱۷۹۰)ء والاجري في «الشریعة» ٢٣٢۷ /١(‏ رقم ۱۸۷)ء والأصبهاني في 
«الحجة» (۱/ ۳۹۰). 


.)۵۲۸/۱( «الشريعة»‎ )٢( 


۵۲ 


مخلوق؟! فقال: هذا شال والشاكٌ كاف »© 

وقال الإمام محمد بن وضاح (ت 185ه): "كل مَنْ أَذْرَكُتُ من فقهاء 
الأمصار: مكة والمدینة والعراق والشام ومصر وغيرها يقولون: القرآن 
كلام الله ليس بخالق ولا مخلوق. 

قال : ولا يسمٌ حداً أن يقول : کلام الله فقط ؛ حتى بقول : لیس بخالق 
ولا محلوق» 

وقد ذکر الامام ابن قتيبة ‏ رحمه الله قاعدة جليلة في هذا الباب 
وأمثاله حيث قال : «الكلام لا يُعَارَضٌ بالشكوتء والشّك لا يُدَاوَى 
بالوقوف» . 

وفي ذلك رد على مَن توف في المسألة تورّعأ 

وفى الحقيقة لا يَُدُ مثل هذا الفعل وَرّعاً صحيحاً وقد قال أهل البدع 
مقولتهم وأظهروها ونشروها بين الناس» بل الواجب هو البيان والتفصيل 
لا سيما في حق العلماء والأئمة الذين تقتدي بهم الأمّة. لذلك جاءت ار 
كثيرة عن السلف في ذم الواقفة والتحذير منهم. واعتبرهم الإمام أحمد بن 


)۱( رواه بو داود فی مسائله لأحمد (۱ ۰4۲۷ والخلال في السنّة (۱۶۱/۵ رقم 
۰ وا بن بطة في الابانة (۳۰۰/۱ رقم ۸۰ ط الوابل) والاجري في الشريعة 
(۵۲۹/۱ رقم ۱۸۹)ء والداني في الرسالة الوافية (۱۵۹ رقم 6۵۱ واللالکاتي في 
لته (۳۰۱/۷) واستاده صحیح . 

(؟) رواه ابن أبي زمنین فى «أصول السكّةه ۸٦(‏ رقم ۰۳۰ وأبو عمرو الداني في 
«الرسالة الوافية» (١٦٦)۔‏ 

(۳( «الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية» (11). وقد أثنى شيخ الإسلام ابن تيمية 
عليه في هذه المسألة ودَّر أَنَّ هذا مِنْ فطتّه . «الفتاوى» (۳۶/۱۷) . 
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حنبل من الجھمیۃ*' وقال ‏ عندما سثل عنهم ذات مرة ‏ : «صنت من 
الجَهُمية اسْتئرُوا بالوقفي»”". 

بل عَذَّهم الإمام أحمد وکثیر من أثمة السنّة شر من الجهمية. كما جاء 
ذلك في الآثار الكثيرة عنه ". 

سثل أبو يعقوب إسحاق بن سليمان عن القرآن فقال : «هو کلام الله 
وهو غير مخلوق». ثم قال: إذا كنا نقول القرآن كلام الله لا نقول مخلوق 
ولا غير مخلوق فليس بيننا وبين هؤلاء الجهمية خلاف»”*'. 

فجعل ‏ رحمه الله البیان وعدم الوقف مَرَيّة يُعرف بها السّني. 
وفیصلا بين أهل السنّة والجهمية . 

قال المروذي: «سالت آبا عبد الله يعني الإمام أحمد ‏ عن من 
وقف؛ لا يقول غير مخلوق» قال: أنا أقرل كلام الله؟ . 

فأجابه الإمام أحمد: يقال له: إن العلماء يقولون غير مخلوق. فان 
آبی فهو جهمي». *. 

وعن عبد الله بن الإمام أحمد قال: «سمعث أبي يُسْأَلُ عن الواققق 


 ةيمهجلا وما بعدھا)ء والإيانة  قسم الرد على‎ ۱۲۹/٥( ينظر: السنّة للخلال‎ )١( 
وما بعدها).‎ ۲۹٦ /۱( لاہن بطة‎ 

. رقم ۱۷۸۲)ء وابن بطة (۱/ ۳۱۰ رقم ۱۰۳) واللفظ له‎ ۱۲۹/٥( رواه الخلال‎ )٢( 

(۳) ينظر في ذلك : السكّة للخلال (٥/۱۲۹ء‏ ۰۱۳۵ ۰۱۳۹ ١٤٠۱ء‏ ۰۱8۱ والشريعة 
للاجري (۵۲۹/۱)ء والإبانة لابن بطة (۲۹۹/۱)ء والسنّة للالکاتی (۲/ .)۳٥۷‏ 

(4) رواه عبد الله في اة (۲۷۹/۱ رقم ۰۵۲۷ والخلال في اة (۱۳۵/۵ رقم 
(A‏ 

.)۱۷۸۵ رقم‎ ٠۳١ /( رواه الخلال في السنّة‎ )٥( 


۵ 


فقال أبي: مَنْ كان يُخَاصِمْ ویْعرّف بالکلام فهو جهمي» ومن لم يُعرف 
بالكلام بُجَانب حتى يَرْجع» ومن لم یکن له علم يسال ويتعلم»”. 

وقال الإمام أبو عمرو الداني في «أرجوزته» في بیان اعتقاد أهل السئة 
في القرآن : 
والسوفُفُ فيه بِدْعَةٌ مضه ومنل ذاك اللّفْظ عند الجه 
كلا الَسریقیسن من الجهيية الواققُونَ فو واللفْظِيه 
هُوَالفُرآنُ لا بو فيه 'مَقَالُ ذي السك وذي التَمُْويهِ 
بل الذي أجمَم آمل اڈڈڈے عليه كابن حنبل ذي المخنه 
ونظرائهومنالأيتقةه 2 اوي الى شرج مذي الأف<“ 

ما الفرقة الثالثة فهي اللفظية : 

اللفظية هم الذين يقولون: ألفاظنا بالقرآن مخلوقة» ويُريدون 
«الملفوظ» وهو كلام اللہ وعليه فهم يقولون القرآن مخلوق على اعتقاد 
أسلافهم . 

وقد نص الإمام أحمد وغيره على أن اللفظية من الجھمیة؛ قال أحمد 
ابن إبراهيم : «سألث أحمدء قُلْتْ: هؤلاء يقولون: ألفاظنا بالقرآن مخلوقة؟ 
فقال: هذا سر من قَوْلِ الحهمیت مَنْ رَعَمّ هذا فقد رم آن جبريل عليه السلام 
جاء بِمَخُلُوقٍ وأن النبی يه کلم بمخلوق»۳. 
)١(‏ رواه الخلل ١76 /٥(‏ رقم ۰۱۷۸۲ 4 ؛» وابن بطة (۱/ ۳۰۷ رقم ۹۷). 
(۲) #الأرجوزة المنبهة» (۱۸۱ 187 رقم 5147 .)٥٤١‏ 
(۳) رواه أبو داود في مسائله عن أحمد (۲۷۱)ء وابن هانىء في مسائله (۲/ ١٥۱)؛‏ 

والخلال في الس (۷۱/۷ رقم ۰۲۱۱۷ وابن بطة (۱/ ۳۳۱ رقم ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ 

5 ط الوابل)» وابن البنا في المختار (۷۰)ء والداني في الرسالة الوافية (۱۵۹ = 


۵ ۵ 


وقال الإمام أحمد رحمه الله : «مَنْ قال : لفظي بالقرآن محلوق فهه 
جَهُم ۲۱ . 

وقال آبو زرعة الرازي -عبید الله بن عبد الكريم ء وأبو حاتم 
الرازي - محمد بن إدریس ‏ قالا: «من قال: لفظی بالقرآن مخلوق فهو 
جهمی»(۲). 

وقال شيخ الوسلام ابن تيمية: «أَنْكَرَ بدعة اللفظية الذينَ یقولون : ان 
تلاوة الشرآن وقراءّته واللفظ به مخلوق, أئمّةٌ زمانهم. جعلوهم من 
الجهمية. وبوا أن قولهم يقتضي القول بخْلق القرآن؛ وفي كثير مِنْ کلامهم 
تکفی ر۸ . 

وكلام السّلف في عد اللفظية من الجهمية کثٹیڑ جدٴ۶۶. 


= رقم١ة))‏ وابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة (۲۱/۱)ء وذكره الذهبي في السير 
(۱۱/ ۲۹۰) و سناده صحيح . 

۰۸۸۱ رواه ابن هانی» في مسائله (۲/ ۰۱۵۲ وعبد الله في السنّة (۱/ ۱۸۵ رقم‎ )١( 
والطبري في صریح السنّة (۲۱ رقم ۰4۳۲ والخلال في السنّة (۷/ ۷۰ رقم‎ ۲۳ 
وذکره الاجري في الشريعة (۱/ ۰۵۳۰ ورواه ابن بطة في الابانة‎ ۲۳ 
۰۰۲ رقم ۰۱۶۶ ۰۱6۸ ۱۵۹ ط الوابل)» واللالکائی (۲/ ۳۹۲ رقم‎ ۳۴۹/۱( 
والصابوني في عقيدة أصحاب الحدیث (۱۷۱ ۔۔۔ ۱۷۲ والقاضی آبو یعلی في‎ 
۱٤١ ۰۱۰۳ ۰۹5 ۰۶۷ /۱( الروايتين والوجهين (۷۷)ء وابنه في طبقات الحنابلة‎ 
وابن الجوزي في مناقب أحمد (۸٥۱)ء وذکرہ البربهاري في شرح السنّة‎ ۹ 
. وهو أثر صحیح‎ )۱۰۰( 

(۷) رواه اللالكاتي في «شرح السنّةة (۲۰۰/۱ رقم ۳۲۱). 

(9) «مجموع الفتاوی» (4۲۱/۱۲). 

)٤(‏ انظر: السنّة لعبد الله (۱/ ۰۱۰-۱5۳ والسّة للخلال (۷/ 4۱۱۷-٩۳‏ والابانة 
لابن بطة (۱/ ۳١۷‏ ٣٥۳)ء‏ والشريعة للاجری (۱/ )۵4٩۹- ٠۳۲‏ وغيرها . 3 


ك۵ 


# تکفیر الحھمیة : 

تصوص العلماء في تكفير الجهمية وإخراجهم من الثنتين والسبعين 
فرقة كثيرة جدّاء نكتفي فی هذا المقام بعرض شيء منهاء فمن ذلك : 

ما قاله الإمام المجاهد عبد الله بن المبارك (ت ۱۸۱ھ): «(إِنّا تستطیع 


أن تخکی کلام اليهود والتّصَّارى» ولا تَستَطیم ان تحكي كلام م المجهميّة؛ 2 


قال الامام الدارمي - تعليقاً على هذا الاثر - : «صدق ابن المبارك! 
إن مِنْ کلامهم في تخطیل صفات الله تعالی ما هو أَوْحَش من کلام الیهود 
والتصاری*" . 

وقال الإمام ابن بطة : «وصدق عبد اللہ فان الذي تجادل عليه هذه 
الطائفة الضلال» وتو به من قبیح المَقَّالِ في الله عر وجل» تنو 


(١)‏ رواه البخاري في خلق أفعال العباد (۸)ء وأبو داود فی مسائله )۲٦٢(‏ والدارمي 
في رده على بشر (۱2۳/۱ - ۰۱۵6 ۶۸ - (OV‏ وعلى الجهمية (٦۲؛ ٦‏ 
رقم ٢۲ء‏ ۰)۳۹۶ وعبد الله في السئّة (۰۱۱۱/۱ ۶ رقم ۰۲۳ ٦ء‏ والخلال 
في السنّة (۰۸۱/۵ ۹۸ رقم ۶ ۸۵٦۱ء‏ ١٦۱۷۱)ء‏ وابن خزيمة في التوحيد 
والآجري فی الشريعة (۲/ ۹۸۷ رقم ۷۹٦)ء‏ وابن بطة في الوبانة (۲/ ۵۵۷ رقم 
۶ ط معطي): (۲/ ۹۷ رقم ۳۲ ۰۳۲۲ ۶ ط الوابل) (۳/ ۱۳۹ رقم ١ ١‏ 
ط الوليد)» والدائی في الرسالة الوافية (۲۸۲ء رقم ٢٢۲)ء‏ وابن عبد البر في 
التمهيد (۷/ :)١47‏ وذكره الأشعري في الإبانة (۸۷). وهو أثر صحيح الإسنادء 
وقد صححه ابن القيم في اجتماع الجيوش (۱۳۰۵). 

22320 سو 0 

ر۳( تحب : قا ل تج" ب الكجل : اي تائم والحوب ‏ بالفتح أو بالضم لغتان هو 


الل د 
و 
ينظر: «تهذیب اللغة» /٥(‏ ۸٦۲)ء‏ «لسان العرب٤‏ (۱/ ۳۶۰) مادة: حوب . 


۷ 


اليهود والتصاری والمجوس عن افو يه6”' . 

وقال ابن المبارك ‏ أيضاً ‏ ؛ «#الجهمية کات ۰ 

وقال يزيد بن هارون (ت ٢۲۰ھ):‏ لن الله جَھُما وَمَنْ قال بقوله. 
كان كَافواً جا ده 

وكلامٌ الإمام أحمد في تكفير الجهمية ظاهر في هذه الرسالة التي بين 
يديك“ . 

وكلام شيخ الوسلام ابن تيمية في تكفيرهم کثیر - أيضاً ‏ وسيأتي 
بعضه في بعض حواشي هذا الكتاب”*) 

وقد در الامام اللالكائي أن أكثر من خمسمائة عالم کَمُرُوا 
الجهمیة؟ . 


)١(‏ الابانة (۲/ ۱۳۳) «الرد على الجهمیة». 

(٢)‏ رواه عبد الله في السنّة (۱۰۹/۱ رقم ۵ (۲/ ۵۲۸ رقم ۱۲۲۰ والدارمي شي 
رده على بشر (۱/ ۰۱۵۰ ۵۸۹ وابن شاهين في الكتاب اللطيف (۸۱ رقم ۲۳۲۲ 
والخلال في السّة (5/ ٩۳‏ رقم ۱۹۳۵)ء وابن بطة في الإبانة (۵1/۲ رقم ۲۵۶ 
ط الوابل)؛ والداني في الرسالة الوافية (۲۸۳ رقم ٢۲۲)ء‏ والسّلفي في 
«الطيوريات» (۱۰ رقم ۱ وهو أثڑصحیح. 

(۳( رواه عبد الله في السٌة (۱/ ۱۱۷ رقم ۰۱۸۹ والخلال في السنّة (0/ ۸۷ رقم 
۸ وابن شاهين (۸۸ رقم ۰)۳۱ وأبن بطة (۹4/۲ رقم ۰۳۲۵ ۲۳ 
ط الوایل» والداني في الرسالة الوافية (۲۸۳ رقم ۰4۲۲ واللالکائتی (۳/ ۶:۲۲ 
رقم ۰1۱۳۱ وهو آثر صحیح . 

.)۵۰۷ /۷( وانظر : السنّة لعبد الله بن أحمد (۱/ ۱۰۲ وما بعدها)» ومجموع الفتاوی‎ )٤( 

)٥(‏ وانظر - للاستزادة - في هذا «منهج ابن تيمية في مسألة التکفیر» للدکتور 
عبد المجید المشعبي (۲/ ۳۹4 ۰ ۳۷). 

.)۳۹/۲( «شرح أصول اعتقاد أهل السنّة والجماعة»‎ )٦٦( 


۵ ۸ 


ولهذا قال الإمام ابن القیم في نونيته 
ومد لد كَفُرَهُمْ خمشون في عشر من العُلَمّاءِ في البُلْدَانِ 
واللالکانی الإِمَامُ خکاهعن بب حکاه قبله الطبَرانسي 

کلام أهل العلم في تکفیر الجهمية کثیر . 
٭ هل اندرست الجهمیة؟ 

ظ بعضْ الناس أن الجهمية قد اندرست ولم يبق لها ی آثر 
والحقيقةٌ تخالف ذلك! وذلكٌ أن الناظِرَ في كثير مِنَّ الفرّق المعاصرة یجد 
ول مَذْهب التَّجَهُم قد ضربت بأطنابها فیها؛ فلو نظرنا - مثلا - إلى بدعة 
إنكار الصفات لوجدنا أن الرافضة - بشتی فرقها - والمعتزلت والإياضيّة 
وغیرهم لا يثبتون شيئاً منّ الصفات . 

بل ولا تزال بعض أقوال الجهمية تتردد - وبقوة ‏ بين أوساط بعض 
الجماعات الإسلامية المعاصرة! 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: «وقد رآیت من آنباع لام 
أبي حنیفة ومالك والشافعي وأحمد وغيرهم من يقول أقوالأء ویگٹر من 
خالفهاء وتكون الأقوال المخالفة هي أقوال أئمتهم بعينهاء + كما أنهم كثيراً 
ما یُکرون أقوالاً ویکٹرون من يقولهاء وتكون منصوصة عن النبي وَل 
لكثرة ما وق من الاشتباه والاضطراب فی هذا الباب» ولأنَّ شْبَةَ الجهمية 
النفاة شرب ت في فوب کثیر مِنّ الناس» حتى صار الحق الذي جاء به 


(١)‏ ینظر : «الر د على الجهمیدةا للدأرمي )14۸ — ۰۲۱ و «مسائل حرب الكرماني» 
(۷ - ۲ ۶ 4 و ةالإبانة» لاہن بعلة (۲/ ۶۲ وها بعدها)؛ و «السدّة» لعيد الله + 
عن بعض العلماء . 


0۹ 


الرسول 5ة وهو المطابق للمعقول - لا يخطرٌ ببالهم ولا یتصورونہ۷''. 

وقال ‏ رحمه الله في موضع آخر: «... وصارت فُرُوعٌ التجهم 
تجول في نفوس كثير مِنّ الاس۳). " 

وقال شيخ الاسلام - لما تكلم على بعض حجح الرازي الأشعري في 
إنكاره لبعض الصفات ۔۔ قال: «هذه الحجج من حُجَج الجهمية قديماًء 
كما ذكر ذلك الأئمة... وهذه العبارات جميعها وَمَا يُشْبِهُهًا مرن أقوالٍ 
الجهمية» [وهي] من الكلام الذي اتفق السّلف على ذشه لَمّا أَحْدَئَهُ مَنْ 
أَحْدَلٌْ فحیث وَرَدَ فی کلام التلف ذم الجهمية كان أهل هذه العبارات 
داخلين في ذلك؛ وحيث ورد عنهم ذم الکلام والمتكلمين کان أهل هذه 
العبارات داخلين في ذلك فان ذلك لما أحدثه المبتدعون كثْرَ ذم أثمّة الدین 
لھم؛ وكلامهم في ذلك كثير قد صّف فيه مصنفات. حتی إن أعيان هذه 
العبارات وأمثالها ذكرها السلف والأئمة فيما أنكروه على الجهمية وأهل 
الكلام المحدث؛''. 

والامثلة المعاصرة على صدق ما نذعی أكثر من أن پبُحصیھا هذا 
المقام! ۱ 


.)۳۰۹--۳۰۸/۲( ادرء التعارض»‎ )١( 
.)۳۵۸ /۱۲( «مجموع الفتاوی؟‎ (۲) 
بیان تلبیس الجهمیة» (۱۵۱/۲) باختصار وتصرف يسير جذآ.‎ )۳( 


٦۰ب‎ 


المبحت الغالث 
جهود علماء أهل السنة فی الرد على أهل البدع 


من ظهور ظلام البدعة» وأهل السنّة يصيحون بأهلهاء وبُحڈرون 
الناس منهمء ويهجرونهم» ويتركون السلام عليهم ولا يجالسونهم وغير 
ذلك من وسائل محاربتهم ومباينتهم . ورسموا هذا المنهج لمن يأتي بعدهم 


5 1 
ممن درج على طريقتهم وسار على هدیهم" , 
عن عاصم الأحول قال: قال قتادة: «يا أحول! ان الرَّجْلَ لادم 
بِدعَة ينبي لها أن تُذْكَرَ حتى ُخذر''. 


وقد عدٌ العلماء هذا التحذير من باب النصيحة لعامة المسلمين» وبيّنوا 
أن هذا الأمر لا يُعَدّ من الغيبة المحرمة» فعن كثير بن زياد أنه قال: «یقال 
هل الآَهْواءِ لا حَرْمَةَ لهم ۳۷ . 


)١(‏ انظر : «موقف أهل السنّة من أهل الاهواء والبدع» للشیخ الدکتور ابراهیم الرحيلي 
حفظه الله ورعاه» ففيه مياحث مهمة في هذه المسائل . 

(۲) رواه الدارقطتي في «آخبار عمرو بن عبيد» (رقم ٥ء‏ والعقيلي في «الضعفاءة 
(۳/ ۲۸۰ -۰)۲۸۱ وابن عدي فى «الکامل» (۵/ ۹۷ء ۸ والداني في (الر سالة 
الرافية» (19؟ رقم ۲۰۹)ء واللالكائي في «السنَّة؛ (۱/ ۱۵۸ رقم ٢٥۲)ء‏ 
وأبو نعيم في «الحلیة» (۲/ 1*0؟). 

(۳) رواه الداني في «الرسالة الوافیةه ۲٦۸(‏ رقم ۸ واللالكائي في «السئة) 
۱٥۹/۱(‏ رقم ۲۸۱). 


1١ 


لذلك لم يعد العلماء ذكرَ المبتدعة بأسماتهم وتحذير الناس منهم من 
الغسة . وقد جمع بعض أهل العلم الحالات التي تخرج من الغيبة المحرمة 
في بیتین فقال : 


حم 2 


۳ م و و سے وحم العو و ب م سد راس ۰ ال حي 
و + شان مر خر og‏ _ برح ی اهو اع عه رو ے رمس و 


والمقصود أل التحذیر من أهل البدغ مِنْ واجبات أهل العلم التي 
لا يجوز لهم انح عنها" . 


قال العرّ بن عبد السلام (ت ۱۱۰ ه): «أوجب الله على العلماء عراز 
الڈین وإذلال المبتدعين» فسلاح العالم علمهٌ كما آن سلاح المّلك سمه 
وسنّان فکمّا لا يجوز للملوك إِغْمَادُ أُسْلِحَتِهِنْ عن المُلحِدِينَ والمشرکین: 
لا بجوز للعلماء إِطْمَادُ الهم عن الزائغين والمبتدعين . 


فَمَنْ ناضل عَنِ الله وَأَظهّرَ دينَ الله كان جديراً أن يَحْرْسَهُ الله تعا بعيّنه 
التي لا مء ويُعِرَهُ بره الذي لا يضام . 


)١(‏ ینظر: #ریاض الصالحین؟ للتروي  ٥۸۰(‏ 587)ء و «القواعد الکبری: للعز بن 
عبد السلام (۴/۱٥۱)ء‏ و «الفروق» (/۳۱۰) و“«الذخيرة» للقرافي 
(۱۳/ ٤۲ک‏ و افتح العلام» لصديق حسن خان (5/ ٤١‏ ۱۷). 

(؟) كتب السلف طافحة بتحذیرهم من أهل البدع بعمومهم وأعيانهم» وجميع 
الكتب التي خرجنا منها الاثار التي ذكرناها وسنذكرها فيها هذا التحذير. وقد 
ألمت كتب معاصرة في هذا الباب منها: «موقف أهل السئَّه من أهل الأهواء 
والبدع؟ للشيخ الدكتور إبراهيم الرحيلي انظر : (۲/ 587 وما بعدها) 
و «إجماع العلماء على الهجر والتحذير من أهل الاهواء» للشيخ خالد بن ضحوي 
الظفیری . 


11 


31 


عن الحق فهو ۳9 ن خرس و 
فالساكتون عصاة آثمون مُنْدَرِجُونَ تحت قوله تعالى: حاترا لا 


ر ۳۳ ار ہس سم سے م 


اهوت ڪن نڪر وه بقح تا ڪاو مورک ۷۹ 7 # [المائدة : 
27048 

ولم يرل أَهْلُ العلم يَرَْنَ أَنَّ الَدّ على أهل البدع والفرق المنتسبة إلى 
الإسلام واجب لا يجوز التنازل أو التخلى عنه» وهي وظيفة شرعيّة» من 
هام العلماءء لحراسة الملَةَء والذبٌ عنها. 

قال شيخ الوسلام ابن تيمية رحمه الله : اوهذه الأمة ‏ ولله الحمد - 
لم َل فيها مَنْ یط لِمَا في كلام أَمْلٍ الباطلِ من الباطل ورد وه لما 
هداهم الله به راون في كول الحق» ورڈ الباطل رأياً ورواَة من عير تشاعر 
ولا تاو با نذا 

وکانوا يَعَْذّون الرّدٌ على المخالف والمبتدع والذب عن السنّة من 
الجهاد فی سبیل الله . 

قال الإمام یحیی بن یحیی رحمه الله (ت ۱ ۲۲ ه): «الذث عن الم 
افضل مِنّ الجهَادٍ في سبیل الله . 

فقال له محمد بن يحيى الذهلي : الرَجْلْ ی ماله ويب نفتك 
)١(‏ رواه القشيري فی «الرسالة» (777). 
(۲) بواسطة «شفاء الصدوره للشيخ العلامة مرعي الحنبلي ‏ رحمه الله (۲۲۳_ 


(YY 


٦٣٦ 


ویحاهد فهذا أفضل منة؟! قال سب یحیی سے : نم یکیر ۷ . 


وروی الهروي عن محمد البلخي قال: «كنث مع ابن أبي شریح في 
طريق غور» فَأَنَاهُ انسان فى بعض تلك الجبال فقال له : ان امرأتي وَلَدَتْ لس 
آشه فقال: هو ولدك قال رسول الله يَظيِ: «الولد للفراش ٥‏ ''' فعاوّده 
فردٌ عليه کذلك» فقال الرجل : آنا لا أقول بهذا!! فقال: «هذا الغزو !"۰۳۳ 
وسَلٌ عليه السَّيفَ! فأکببنا علیه» وقلنا: جاهل لا يذري ما یقول»۲*۳ . 


قال الحافظ الذهبي تعليقاً على هذا الاثر: «. . . اختَمّی للسّنَة. 
وغضب لها» . 


بل مُجَوَدُ تبليغ الس إلى الاس مِنْ أغظم الجهاد وأفضله . 


قال الما ابن القيم: «وتبليٌ شک لو إلى الأمة أفضَلٌ مِنْ تَبليغ 
السّهام إلى نخور العَد و؟ لاد ذلك التبليغ يَفْعلَهُ كَِيدُ من الاسء وأمًا تبليغ 
الشتن. فلا يقوم به لا ورن الأنبياء وخُلفائهم في أممهم ‏ جعلنا الله تعالى 
منهم له وكرمه - 


)١(‏ رواه الهروي في ذم الكلامة +١ /٦(‏ رقم ۱۰۸۱). وقد قال الامام أحمد عن 
يحيى : (ما أشْرّجّت خراسان مثله" . 

(؟) رواہ البخاري: البيرع: (7/ 04 رقم ۲۰۵۳ وانظر أطرافه فيه). ومسلم کتاب 
الرضاع : /1١(‏ ۲۹۰ رقم )۱٢٤۷‏ عن أمّ المؤمنين عائشة رضي الله عنها . 

( يريد أن من رد سنّة النبي َة أولى بالجهادء فرحمه الله ما أفقهه! 

.)۱۲۷١ رقم‎ 7٠٠١ /٦( رواه الهروي في «ذم الکلام»‎ )٤( 

)٥(‏ #سير أعلام البلاءة ٢۲۷ /۱٦(‏ - ۰۵۲۸ واستفدت كلمة الذهبي من تعليق 
محقق «ذم الكلام؟ الشيخ د. عبد الرحمن الشبل رحمه اللہ . 

)٦(‏ «جلاء الأفهام1 ٦١٥٤(‏ ط الأرناؤوط)ء (۰۸۲ ط مشهور). 
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وقال رحمه الله : «ولهذا كان الجهاد نوعين: جهاد باليد والستّان 
وهذا المُشَارك فيه كثية! ۱ ۱ 

والثانی : الجهادٌ بالحجُة والبیان وهذا جهاد لخاد من أتباع الژسُل 
وهو جهاد الأَئِمّة وهو و أَنْضَلُ الحِهَاديْنِ؛ لیظم تَشَعَيه وَشْدَّة موانتہ و کثرة 
دای قال الله تعالى في سورة الفرقان: وهي مكية : © ولو شتا لُعثتافی 
کل ری زرا :2 فلا یلم الگفرر> یکین بو جانا كيرا ي 4 
[الایتان ۰۵۱ ۰]0۲ فهذا جهّادٌ لهم بالقرآن وهو أكبرٌ الجهادین۱۳۹ 

وقال الشيخ العلامة عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن بت 
رحمه الله (7ه) في إحدى رسائله : ١‏ .. وقد بعتي ما مَنَّ الل به 
عليك» من جهادك أهل البدعء والإغلاظ في الإتكار على الجهمية الجُعَطْلة 
ومَنْ وَالاهُمْ؛ وهذا من أجل الم وأشرّفٍ العطاباء وهو بِنْ أوجب 


الواجيات الدّينية . 
إن الجهاد بالعلم والحُحّةء مُقَدَ م على الجھاد بالید والقتال» وهو من 
أظهّر شعائر الم وآكدهاء وم بن بختصل به في كل عصر ومصر: أهل 


اة وعسک' القرآنء وأكابر أهل الدين والإيمان» فعليك بالجد 
والاجتهاد» واعتد به من أفضل الزاد للمعادء قال تعالی : ضرعت 


)١(‏ «مفتاح دار السعادع» (4۲۷۱/۱. وانظر - للاستزادة ۔ے : «الكافة الشافیة» له 
(۱ ۰۲۰ و «جلاء الافهام» (4۱۵)؛ و «جامع بیان العلم وفضله» لابن 
عبد الير (۱/ .)۱٥١‏ 
وکلام ابن القیِّم رحمه الله هو کلام العلماء العقلاء» فان جهاد العلماء لا یمکن أن 
یشارکهم فيه کل أحدء أما جهاد السیف فيستوي فيه العالم والجامل والطاتع 
والعاصي بل وحتی اللي والميتدع كما هو مشاهد ؛ و لذاك كان جهاد العلماء أعلی 
أنواع الجهاد وأفضلهاء وسيرة الإمام أحمد أكبر مثال على ذلك؛ فتتبّه رعالاً اللہ . 


1۵ 


خسنل | لعي سخ ي سی ق سے وم کڈ 


ااذ ءام منوا فى اة ا لدیا وم یوم اسهد 2 > یوم لا يتمع اليرت معذ رہم 
هم ال وم سوه الثّار 7 [غافر : ۰۵۱ ۵۲] ۰ . 
دا فأهل البدع ‏ كما قال شيخ الإسلام ‏ : يجب على کل من یقدر 
على فع شبههم وأباطيلهم , وقطع خججهم | وأصَاليلهم. ان دل جُھُدُ 
ليكشت لیکشت رڈائ كت وير يف لاله دب عن الملة المحنيفية والسّنة الصحيخة 
الل . 


وقال شيخ الإسلام: «ومثل أيِمَة ي البدع من أهلٍ المقالات المُخالفة 
للکتاب والشتك. أو العبادات المخالفة للکتات والسِّنَه؟ فان بیان حالهم 
وتحذير الم منهم واجبٌّ باتفاق المسلمين» حتى قيل لأحمد بن جنل 
لجل يصومٌ ويُصلي ويعتكف أَحَبُ إليك أو یلم في أهلي البدّع؟ فقال : 
قام وصلّى واعتکف فإنما هو لنفسهء وإذا تكلم في أهل البدع فإنما هو 
للمسلمين هذا أفضل . 

ین أن تقح هذا عامٌ للمسلمین في دينهم من جنس الجهاد في 
سبيل الله إِذْتَطْهِيرٌ سَبیل الله ودب يبه ومِنْمَاجِهِ وشِرعَتِهِ وفع بي هؤلاء 
وقدوانهم على ذلك واجبٌّ على الکفاية باتّفاق المسلمينء ولولا من 
یمه الله لدفع ضرر هؤلاء لفسة الدین: وكان فساده أعظم من فساد استیلاء 
العدو من أهل الحرب؛ فن هؤلاء إذا استولوا لم يُُسدوا القلوب وما فيها 
من الدّينٍ الاب وأا أولئك فهم يُفُسدون القلوب ابتداء» *. 


.2596- ۲۹٢ /۳( «عيون الرسائل» (۵۳۹/۲ _ 6۰ و «الدرر السنیة»‎ )١( 

(۲) ما بين المعقوفتین منْ کلام شيخ الاسلام ابن تيمية نقله عَنْهُ تلميذه الحافظ البزار 
في «الاعلام العلیة» (۳۱). 

(۲) «مجموع الفتاوی» (۲۳۱/۲۸ - ۲۳۲). 
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وقال الإمام أبو عمرو الداني (ت 444ه) ‏ في ذكره لما يَجِبُ على 
أهل العلم : ومن الواجب على العلماء انکا" البدع والضلالات واظهار 
الحجح وبیّان الدّلائل منّ الکتاب والسّْه وحجّة العَقْل حتى بُقطع ره 
وتَْطل شيَهُهُمْ وتمویهاتهم». 

و کلام | لسلف في وجوب الرد على المبتدعة أكثر من أن يُحصى» وهو 
مبثوث في کتب العقائد» بل ولهم في ذلك مصنفات خاصة في نقض البدع 
بأصولهاء بل وفي الرد على آهل البدع بأعيانهم. رحمهم الله ورضي عنهم 
ما أعظم محبتهم لدین اللهء وما أنصحهم لعباد الله . 

ولم يزل علماء هذه الدعوة السلفية المبارکة پنشاحون عن السنّة 
ويردون على أهل البدع» لا يضرهم من خَْذَلهُم ولا من خذلهم ولا من 


(۱) «الرسالة الوافية» (۲۸۸). 


۷ 





المبحث الرابع 
ردود أهل العلم على الجهمية 


من الله على هذه الأمة بعلماء تمسکوا بالْشنَّةَ وذبوا عنھاء وَرَأَوًْا أن 
أغلى ما يملكون ‏ بعد القرآن ‏ هو هذه السُنّة» وضکو! لأجلهاء فألفوا 
المؤلفات فيهاء وذنًا عنها. 

وقد تکلمنا فيما تقڈم عن موقفهم من أهل البدع وجهادهم لهم. ومن 
صور هذه الجهاد تأليف الرسائل في الرد عليهم . 

وبما أننا نتكلم عن الجهمية فنذكر رسائل السلف في التحذير من 
الجهمية ممًا لوہ على سبيل الإفراد في التحذير من هذه الطائفة المارقة» أما 
ما ذكر في ضمن مؤلفات السلف فهذا أكثر من أن يُحصى . 

فَمِمَنْ رَد على الجهمية في ضمن مؤلفاته: الإمام مالك بن آنس امام 
دار الهجرة (ت ۹ھ) في كتابه «الموطأًن'' . والإمام محمد بن إسماعيل 


البخاري (ت ۲۵۱ه) في صحیحه"" والامام آبو داود سلیمان بن الأشعث 


(۱) نقل شيخ الاسلام ابن تيمية فائدة عزيزة فيما ذُكِرَ عن الامام مالك أنه قال في بیان 
سبب تأليفه للموطأ: «جْمَعْتُ هذا خوفاً من الجهمية أن یُضلوا الناس ء لما ابتدعت 
الجهمية النفی والتعطيل؟ . «النسعینیة» (۱۵۹/۱). 


03( في كتابه الجامع الصحيح : #كتاب التوحيد والرد على الجهمية»؛. انظر : صحیح 
البخاري (۹/ ٠٠١‏ ط السونینیة) (۱۳/ ۳۹۷ الفتح). وذکر شيخ الإسلام أن = 
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(ت ۲۱۷۵ جر) في شک والإمام النسائى أحمد بن شعیب رت (are‏ 


فى سنه" والإمام ابن اجه محمد بن يزيد (ت ۲۷۵ هب) فی ےکک 
والإمام عبيد الله بن محمد بن بطة الحنبلي (ت ۳۸۷ه) في (البانئة ٥‏ 
والحافظ ابن أبي عاصم (ت ۲۸۷ھ والإمام عبد الله بن الإمام 


احمد (ت ۲۹۰ھ)' والامام أحمد بن محمد الخلال (ت ۸۳۱۱ 


شی 


«الْسُّنَّة» وكلهاتذكر إثبات الصفات عن السلف وَتَرَدٌ على 


الجهمیهة . 


تی 


(۳( 


(A) 


ومنهم : الإمام محيي السنّة الحسين بن مسعود البغوي (ت ٦ھ(‏ 


البخاري ترجم آخر كتابه الصحیح ب «کتاب التوحيد والرد على الزنادقة والجهمیةه 


انظر : «مجموع الفتاوی» (۱۲/ ۳۵۲)ء و «درء التعارض» (۵/ 207037 و «التسعيتية» 
/٢(‏ 6۲۰ و بيان تلبيس الجهمیة» (۵۷۹/۱) . 

سنن آبی داود: «کتاب الشُّنّةَ : باب في الجهمیةه (۵/ ٦٦‏ ط الدعاس) (۲۳۱/6 
ط محمد محبي الدین). 

انظر : السنن الکبری: کتاب اللعوت - أي الأسماء والصفات -(۱۲۳/۷ _ 
۷ء وقد طبع کتاب النعوت طبعة مفردة بتحقیق د. عبد العزیز الشهوان عام 
(۱۱۹ه). 

انظر : سنن ابن ماجه: «المقدمة: باب فیما أنكرت الجهمية» (۱۳/۱ - ۷۳ 
ط عبد الباقی)» (۱/ ۱۳4-۱۱4 ط شیحا). 

طبع الجزء الخاص بالرد على الجهمية في ثلائة مجلدات الأول والثاني بتحقیق 
د. پوسف الوابل والثالث بتحقيق الولید بن محمد. 

جمیم أبواب إثبات الصفات هي عبارة عن رد على الجهمية. . . 

/١(‏ ۱۰۱ وما بعدھا). 

السنّة للخلال (۵/ ۸۳ وما بعدها) والجزء السادس والسابع كلها في الرد الجهمية 
وفروعها. 

انظر : #التسعيئية١‏ (۱/ ۱٦۴‏ ہے ۷٦۱)ء‏ و ادرء التعارض؟ (۷/ ۱۰۸ _ ۱۰۹). 
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في كتابه «شرح الْسّّةه”'' . 

والغالب الأعمّ من كتب السلف في العقائد أنها تتكلم على الجهمية 
وترد عليها وتحذر منها: ككتاب التوحيد لابن خزيمة» وابن منده. والشريعة 
للاجري» وشرح الشْنَة للالكائي وغيرها كثيرء ولو ذهبنا نستقصي ذكرها 
لطال بنا المقام ولخَرَجْنَا عن المقصود . 

ولنذکر المقصود من هذا المبحث وهو : 


المؤلفات المفردة فى الرد على الجهمیة"؟ : 
آگا المؤلفات المفردة فی الردٌ على الجهمية فهي كثيرة جذا. أذكر 
ما وقفثٌ عليه منها» فمن ذلك : 


- الرد على الجهمية. للحافظ عبد الله بن محمد الجعفي أبي جعفر 
البخاري (ت ۲۲۹ھا!'''. 


الرّد على الزنادقة والجهمية» للامام عبد العزيز بن يحيى الكناني 
رٹ ۲۶۰ ه) صاحب کتاب #الحیدة» وهو غير كتابه الحيدة”*؟. 


(۱) اباب الد على الجهمیة» (۱۷۲/۱- ۰۱۸۰ وباب: الرد على من قال بخلق 
القرآن» 1۸١ /١(‏ ۱۸۸) وأراد بهذا الباب الجهمية كما هو معلوم وکما يدل 
عليه کلامه في (۱۸۲). 

(۲) المطبوع منها سنشیر إلى أنه مطبوع ومَنْ حََق ولن نشتغل بِذِكْرٍ مَنْ ذَكَرَةُ من 
العلماء لأن هذا قد كُفيناه ہما ذكره محقق الكتاب المطبوع في إثبات صحة نسبة 
الكتاب إلى مولفه . 

(۳) انظر في إثبانه : «منهاج السنّة؛ (۲/ ۳٦٣٣‏ ٣٦۳)ء‏ و «التسعينية» (1/ ۰۱۰ 

)٤(‏ انظر: شدرء التعارض» (٦/۱۱۶)ء‏ و 7التسعينية» (۱/ ٣٦٢١‏ ۰4۱۱۳ ولبيان 
تلبيس الجهمية» (؟/ ۱۳٣ ٣ _ ۳٣٤٣‏ ۵۵۷). 


۷٣ 


۲۳ - الرد على الزنادقة و الجهمة ‏ للامام أحمد بن سنبل» وهو رسالتتا 


ش٥‏ . 
 :‏ الرد على الجهمية» للامام محمد بن أسلم الطوسی (ت ٣٢‏ , 


ه ‏ خلق أفعال العباد والرد على الجهميةء للامام محمد بن إسماعيل 
البخاري: صاحب الصحيح (ت )° ., 


7 الرد على اللفظية ‏ وهم من فرق الجهمية كما تقدم ‏ . للإمام 
محمد بن أحمد بن حفص بن الرّبرقان الحنفی (ت ۲۱6ه)" ۳ . 

۷- الم والرد على الجهمية. للإمام الأثرم أحمد بن محمد بن هانىء 
الطائى (ت ۲۷۳ھا)!''. 


۸ - مُصَتّفٌ فی مسألة اللّفظء للحافظ أبي بكر أحمد بن محمد بن الحجاج 
المرُوذي ؛ صاحب الإمام أحمد رت ٥‏ (ا)"''. 


٩‏ الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهت للامام عبد الله بن 


)١(‏ ذَكَرَهُ أبو نعیم فی «الحلیةه (4/ 744 )۲٥٢‏ وساق طرَفاً منك والذهبي في السير 
(۱۹۷/۱۲)ء وقد نظر الإمام أحمد في كتابه هذا فتعجّب منه يعني لسعة 
علمة ‏ . 

() طبع بتحقيق فضيلة الشیخ بدر البدر وفقه الله , 

(۳) انظر: «سير أعلام النبلاء» (1۱۸/۱۲). 

)٤(‏ وقد ذكره شيخ الاسلام ضمن كتب العقائد السلفية» انظر : «الفتاوى4 (ه/ 6 ؟). 
و «درء التعارض» (۱۰۸/۷). والظاهر أنَّ كتاب السنن للأثرم شامل في العقيدة 
والفقه ‏ مثل کتاب «السنّة؛ للمروزي - كما يظهر لمن تأمّل كلام آهل العلم 
حوله. 

.)۲۸۱/۱۲( ذكره شيخ الإسلام كما في : «مجموع الفتاوى»‎ )٥( 


۷۱ 


مسلم الڈینوری المعروف بابن قتيبة خطيب آهل السُنْهَ (ت ۲۷۰۱ ه) . 
(ط)۶. 
۰ - الرّد على من يقول بخلق القرآنء للإمام ابن قتيبة . 
ولا أدري هل هو كتابه المتقدم أم . 
١‏ الرد على الجهمية. للامام عثمان بن سعيد الدارمي (ت ۲۸۰ ه). 
001١‏ , 
3-3 ۳ الز 
۲ - کتاب الصفات والرد على الجهمیت امام نعیم بن حماد الخزاعی 
(ت ۸۲٣٢یفی)!(٭'.‏ 
وکان شدید الکدٌ على الجهمية ألَفَ ثلاثة عشرّ كتاباً في الر على 
الحهمیة!"* . 
وکان یقول: «كنتُ جهمياء فلذلك عَرّفت کلامهم. فليا طَلَبّءٴ 
الحدیث عَلِمْتُ أن مآلهم إلى التعطیل »۳ . 

(۱) نشرهٌ: محمد زاهد الكوثري الجهمي سنة (۹٥۱۳ھ)ء‏ ثم أعيد نشره فی دار الكت 
العلمية سنة (۱۰۵ه) وعلیه تعلیقاته غير منسوبة إليه! وطبع ضمن «عقائد 
السلف» التي جمعها د. سامي النشار سنة (۱۹۷۷م)ء ثم طبع بعناية عمر بن 
محمود آبو عمر اعتماداً على طبعة الکوثری | 

)۲ ذکره الذهبي فی ڈالسیر؛ (۱۳/ ۰۲۹۷ 

(۳) طبع بتحقیق الشیخ بدر البدر وفقه الله . 

.)۵۹۹/۱۰( انظر : «التسعينية» (۱/ ۱۷۰ و السیر»‎ )٤( 


.)۵۹۹/۱۰( ذکر ذلك الذهبی فی «السیر»‎ )٥( 
«تاريخ بغداد) (۱۳/ ۲۰۷) و #طبقات علماء الحدیت؛ لابن عبد الهادى‎ )٦( 


.)٦٦/٢( 


۷ 


وقال في الجهمية : «جهادهم عندي أفضل من جهاد الروم»۱ ۲۲ . 

۳ - الرّد على الجهمية . للحافظ الحكم بن معبد الخزاعي (ت٢٥۲۹ھ)'''.‏ 

٠‏ الورّد على الجهميةء للعلامة اللغوي إبراهيم بن محمد بن عرفة 
المشهور بنفطويه (ت 77 1ه)27. 

0 - الد على الجهمية» للحافظ عبد الرحمن بن آبي حاتم الرازي 
(ت ۳۲۷ھ( , 

٦‏ - اد على من يقول أن القرآن مخلوقء للعلامة المحذث أحمد بن 
سلمان النجاد (ت ۳۶۸ه) ‏ (ط)20. 

۷ _ الرد على الجهميةء للامام الحافظ محمد بن إسحاق بن منده 
(ت ۳۹۵ھ), (ط)۶۷. 

۱۸ __ الد على اللفظية للإمام این مندہ(۲۷۔. 


(۱) «مسائل الامام آحمده لحرب الکرمانی (4۲۷). 

(۲) ذکره منسوباً إليه شيخ الاسلام كما في «مجموع الفتاوی» (۱۷/ ۰۲۲۳ 

(۳) ذکره الذهبي في «السیر» (۲۱۱/۲۰). وابن القیم في «اجتماع الجیوش» (۲۷۵ ۰ 
7( 

)٤(‏ انظر: طبقات الحتابلة (۱۱۹/۱)ء (؟رهه) [۱/ ۳۱۷ ۱۰/۳ ط العثيمين]ء 
وطبقات الشافعية للسبکی (۰)۳۲۰/۳ والمنهج الأحمد (۲/ ۲۲۲)ء وقد نقل منه 
شيخ الإسلام في مواضع كثيرة» منها: في منهاج الشُنَّة (۲/ 659415017 6۳۹6 
درء تعارض العقل والنقل ۲۹۱/۷ ٢٦۲)ء‏ والفتاوی (ه/ ۰۵۳ وانظر : السير 
للذهبی (۹/۱۳٥۲ء )۲٦٢‏ وغيرها کثیر . 

. طبع بتحفيق فضيلة الشیخ د. رضاء الله محمد إدريس المباركفوري رحمه الله‎ )٥( 

)٦(‏ طبع بتحقیق فضيلة الشيخ د. علي بن محمد ناصر الفقيهي حفظه الله ورعاه. 

(۷) انظر : «السير» (۱/۱۷؟). 


۷۳ 


۹ الوذ على اللفظية الحلولية» للحافظ أبي نعيم الأصبهاني أحمد بن 


عبد الله (ت ٤۳١‏ ه)؟. 


۰ اڈ على الجهميتٌ للقاضی محمد بن الحسین المعروف بأبي يعلى 
الحنبلی البغدادي (ت ٦٥۸‏ ما!؟'. 


الد على الجهمية ؛ للعلامة المحڈٹ عبد الرحمن بن محمد بن 
إسحاق بن منده أبي القاسم (ت ٤۷٤۷٦ھ)'‏ ''. 


۲ - تكفير الجهمیت لشيخ الإسلام عبد الله بن محمد الأنصاري المعروف 
بأبى إسماعيل الهروي (ت ۸۱٦ھما!''.‏ 


۳ - بیان تلبیس الجهمة(؟ لشیخ لام سللام أحمد بن عبد الحلیم بن 
عبد السلام المعروف بابن تيمية (ت 8 لاه ). (ط) . 


٤٢‏ - اجتماع الجیوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية. للا مام 
محمد بن أبي بكر الدمشقي المعروف بابن القیم (ت ١هلاه).‏ 

(1) 

(ط) -. 


. )۲۱۸/۱( ذكره شيخ الاسلام في «درء التعارض»‎ )١( 

.)۹۱ /۱۸( ذكره الذهيي في االسیر»‎ ٢( 

( ذكره ابن رجب في ذیل طبقات الحنابلة» (۰۲۹/۳ ۳۱). 

.)۳۳۹ ۰۲۳۰ /۸( انظر : «ذم الکلام) (4/ ۲ والفتاری‎ )٤( 

)٥(‏ في الحقيقة کتابه هذا رد على الاشاعرة وهم فیهم نوع تجَهُم [کمّا ذکر ذلك في 
«التسمینیة» (۲۷۰/۱)]» لکن کلامه على الجهمية ونقض أصولهم فيه کر من آن 
يحصى. والكتاب طبع جزء منه بتحقیق الشیخ العلامة عبد الرحمن بن قاسم 
رحمه الله في مجلدین! 

. طبع بتحقيق الشيخ الدكتور عواد المعتق‎ )٦( 


۷ 


۵ الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة للإمام ابن القيم. 
(ط)''۶. 
٦‏ - اجماع أهل الس النبوية على تكفير المعطلة الجهمية . جمع الشيخ 
الدکتور عبد العزيز بن عبد الله الزير آل حمد!'. 
هذا ما وقفت عليه منهاء ولا شك أنه فاتني شيء ليس بالیسیرء وبالله 
التوفیق . 
فائدة قراءة هذه الر دود : 
سيلاط المْظُلمٌ على کتب السلف في ردودهم على الجهمية 
خصوصاً وأهل البدع عموماً أنهم يستعملون الشْدّةَ معهم ويُغْلِظُون في 
الانکار على مقالتهم» وذلك أن کل مَن عرق الحقٌ على سبيل التفصیل 
والباطل على سبيل التفصيل عرف حُسنّ الحق» وفبْحٌ وشناعة الباطل . 
ثم سیلاحظ أيضاً أن السلف كانوا يعتنون بقراءة هذه الردود ونشرهاء 
یل کانوا يَحُنُونَ طلابهم على العناية بها" » وذلك أن «من استبان له سبيل 


)١(‏ له طبعتان: الأولى بتحقيق الشيخ الدكتور علي بن محمد الدخيل اللہ والثانية 
بتحقیق الشیخ الدكتور علي ناصر الفقيهي» والشيخ الدكتور أحمد عطية الغامدي . 

(؟) وهي عبارة عن مجموعة من الرسائل لجماعة من علماء نجدء جمعها واختار لها 
هذا العنوان . 

(۳) ولذلك قال ابن القيم ‏ في معرض ثنائه على الإمام الدارمي وكتابَيه : الرد على 
الجهمية والرد على بشر المريسي ‏ : «وكتاباه من أجل الکّب المُصَلَفَةِ في الكْنّة 
وأنفعهاء وینبغی لكل طالب سُنّة ‏ ماده الووك على ما کان عليه الصحابة والتابعون 
والائمة نیمرا کب وكان شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله يُوصِي بهذين الكتابين 
أشدّ الوصية ويُحَظّْمهما جد وفيهما من تقریر التوحيد والأسماء والصفات بالعقل 
والنقل ما ليس في غيرهما». «اجتماع الجيوش الاسلامیة» (۲۳۱). 


م “با 


المؤمنين وسبیسل المجرمين على التفصیل علما وعَمَلاً [فهو] أعلم 
الخلق؟ . 

قال شيخ الإسلام أبن تيمية ر سروه أئله * (ونجن - و لله الحمد س 
تبي لا بیاناً لا يَخْتَملُ التّقيض» قاد مجح السرونة للاسقة والجهمية 
والقدرية ونحوھم: التي يُعارضون بها کتاب أئله ٠‏ وعلمنا بالعقل الصريح 
فساد أعظم ما يعتمدون عليه من ذلك وهذا ‏ وش الحمد ‏ مما زادنا الله به 
ہُدی وایمانً فان فساد المعارض مما يؤيد معرفة الحق ویقویه وکل مَنْ 
كان أَعْرَف بفّاد الباطل كان أعرف بصحة الحق . 

ویروی عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال : «إنما تَنَقَضنٌ عرى 
الإسلام عروة عروة إذا نشأ في الإسلام مَنْ لا غرف الجاهلية». 

وهذا حال كثير ممن نشأ في عافية الإسلام وما رف ما يُعَارِضٌهُ لت 
له ففساد؛ فإنه لا يكون في قلبه من تَمْظِيم الإسلام مثل ما فی قلب مَنْ عرف 
2 ہے 
الضدين . 

ومن الکلام السائر: الضد يُظهرٌ حَسْنَه الضَدٌ. . . ويضدها تتبين 
الأشياء»”'' . 

وقال الإمام ابن الق بعد أن ذكر كلام أمير المؤمنين عمر رضي ابه 
عنه الذي آورده شيخ الاسلام - قال: لا . . . وهذا مِنْ كمّال عمر رضي الله 
عنه؛ فانه إذا لم يعرف الجاهليّة وحکمها - وهو کل ما خالف ما جاءَ به 
)۱( رواه الحاكم في مستدر که (EYA /٤(‏ س بیود عد وقال : هذا حدیت صحیح 


الإسناد ولم یخرجاه» ووافقه الذهيي . 
)٢(‏ درء تعارض العقل والنقل٥ .)۲٥۹ _ ۲٥۸ / ٥(‏ 


۷ 


الرسول جل فإِنَّهُ منَ الجاهليةء فإنها منسوبة إلى الجهل» وكلّ ما خالفَ 
الرسول فهو مِنّ الجهل ‏ فمن لم یعرف سّبيل المجرمينَ ولم تستبن له 
آوشك أن يظنّ في بعض سبیلهم أنها بن سبيل المؤمنينَ؛ كما وقع في هذه 
الأمة من أمور كثيرة ة في باب الاعتقاد والعلم والعَمَل؛ ۽ هي من سبيل 
المجرمين والكفار وأعداء الرسل َدْحَلهًا مَنْ لَمْ یعرف أنها من سَبیلھم في 
سبيل المؤمنینء ودعا إليهاء وكمّر مَنْ خالفهَاء واستخل منه ما حرَمة اله 
ورشوله؛ کما وقع لأكثر أهل البدع مِنّ الجهمية والقدرية والخوارج 
والرواقض و اشام بن ل 0ك 

الفرفقة الأولى : انل سي و وسبيل المحرمين على 
التفصيل علماً وعَمّلاً وهؤلاء أعلم الخلق . 

الفرقة الثانية: مَنْ عَمِيَتُْ عنه السّبيلان من أَشْبَاهِ الأنعام» وهژلاء 
بسبيل المُجرمين أخضر ولها آسلك . 

الفرقة الثالثة : مَنْ صَرَفَ عنايته إلى مَعْرِفَةٍ سبيل المؤمنين دون ضِدّھاء 
فهو یعرف ضدَّها مِنْ حيثٌ الجُملةً والمُخالفةء وأنَّ کل ما حالف سبيل 
المؤمنين فهو باطلٌ» وان لم يتصرّرةٌ على التفصيل» بل إذا سَمع شيئأ مما 
خالف سبيل المؤمنين؛ صَرّف سَمْعَهُ عنه. ولم يشغل نفسّه بفهمه ومعرفة 
وجه يُطلانه . 

وهو بت من سَلِمَت نفثه من ارادة لها فلّم تخطر یقلیه ولم 
ده لیها نف بخلاف الفرقة الأولى ؛ فإنّهم یعرفونها وتميل إليها نفوسهم 
ویجاهدونها على ترکها لله . 


۷۷ 


وهکذا من عَرَفَ البِدَعَ والشّرك والباطل وطُدْقَةُ. فأبمَضَها ش 
وحَفِرّھاء وحدُرّ منها. ودقتها عن نفسه ولم يَدَعْهَا تخدش وجه إيمانه 
ولا تورث شم شب ولا شكأء بل يَرْدادُ بمَعْرِفَها تصیرة في الح وَمَحبّة له 
کر لها وت نا افضل مِمَّن لا تخط؛ بباله ولا تم بقليه فان كلّما 

اٹ بِقَلبهِ وتصوّرت له؛ ازداد محبة للحق ومعرفة بقڈرہ وشروراً به فیقوی 
إيمائه به. . 


والفرقة الرابعة: : فرقة عرفت سبيل الہ“ والبدع. والكفر مُمْصّلة. 
وسبیل المؤمنين مُجْمَلَةٌ . 

وهذا حال كثير ممن اعتنی بمقالات الأمم ومقالاات أهل البدع » 
فعرفها على التفصیل» ولم یعرف ما جاء به الرَسُوَلَ ي کذلك» بل عرّفه 
تنل ون فعا تفصَّلتْ له في بعض الأشياء» ومن تأمّلَ که رأی ذلك 
عياناً. . , ١7)‏ 

وقال الشيخ الإمام محمد بن عبد الوهاب رحمه الله : «واعلم 
- رَحَمَاكٌ الله _ أن کلامَه(۳) وما يَأتي من کلام أمثاله من اللف فى مُعَاداۃ 
أهل البدع والضلالة - في ضادَلَة لا تخرج عن الملة لکنهم شدّدوا فی ذلك 

مر 

وحلروامنه - مرين : 

الأول: غلظ البدعة فی الدین في نفسها» فهي عندهم أجل من الکباثر 
ویعاملون أهلها أغلظ مما یعاملون به أهل الکباثر» كما جد في قلوب الناس 
(؟) يعني أسد بن موسى الذي رواہ ابن وضاح في البدع والنهي عنها . 


۷۸ 


أن الرافضي عندهم ولو كان عالماً عابداً ‏ أبغض وأشڈ ذنباً من اي 


الثاني : أن البدع تج إلى الرَدة الصريحة كما وج من کثیرِ من أهل 
۱ 
البدع» . 


۱( «مفید المستفید فى كفر تارك التوسید» (۳۱۵-۳۱) ضمن مولفات الشیخ 
- رسمه الله (قسم العقیدة)» و (۵۰--۵۱) الطبعة المفردة. 


۷۹ 








الفصل الثاني 
دراسه الكتاب وموضوعه ومنهج التحقيق 


ويشتمل على عشرة مباحث : 

المبحث الأول : اسم الكتاب . 
المبحث الثاني : توثيق نسبة الكتاب للإمام أحمد. 
المبحث الثالث : الرد على من شکك فى صحة نسبة 

الكتاب للإمام . | 
المبحث الرابع : أسياب عدم انتشار نسخ متقدمة للكتاب . 
المبحث الخامس : أين ومتی ألمت هذه الرسالة؟ 
المبحث السادس : أهمية هذه الرسالة . 
المبحث السابع : موضوع الكتاب وأقسامه . 
المبحث الثامن : شرح الکتاب وحاشیته . 
المبحث التاسع : النسخ الخطية المعتمدة في تحقیق الکتاب . 
المبحث العاشر : منهج تحقیق الکتاب . 





المیحث الأول 
اسم الکتاب 


عنوان الرسالة التي بين أيدينا هو : «الرَهُ على الزنادقة والجَهُميّة فيم 
شک فيه من مُتَسَابِهِ القرآنِ وله على غير تأویله». 

وهذا هو العنوان الصحيح والتام للرسالة كما يدل على ذلك ثلائة 
آمور : 

أولاً : بعض النسخ الخطية التي بين آیدینا» وبعضها بقتصر على الجزء 
الأول «الر د على الزنادقة والجهمیة»» والبعض الاخر على المحتوی: «الرد 
على الجهمية» . 

ثانياً: لقد ذُكرَ هذا العنوان ‏ التام في مقدمة الرسالة في ضمن كلام 
عبد الله ابن الامام أحمد في کل التسخ إل نسخة مكتبة ندوة العلماء بالهند 
ونسخة ( 1 ). 

ثالثاً : ذَكَرَ هذه الرسالة بهذا العنوان: شيخ الاسلام ابن تيميّة رحمه الله 
في آکثر من خمسة عشر موضعاء انظر: «مجموع الفتاوی( (٣/٦٦)ء‏ 
۳٦٣٣ /۱۷( 6۷۲/۱۱ ۱۱4: /۱۳( (¥ /£)‏ ۰۳۸۱ ۰۳۹۱ ۰۱۲ 
٤٤‏ و «منهاج السنّة النبویة» (۰)۲۷۳/۵ و «درء التعارض» (۰۱۸/۱ 
۷ء ۰ء و «التسعينية» (۱/ ۲۱۰ و «جامم المسائل» (۶/۱ ۰48 


۸۳ 


و بيان تلبيس الجهمية» .)*3/1١(‏ (۵۰۰/۸) ط الأوقاف . 

وأحياناً يذكر شيخ الاسلام ابن تيميّة بعض العنوان لطوله فيقول: 
ڈالرد على الزنادقة والجهمية» طلباً للاختصار كما في : «الفتاوی» (4/ ۰۲۱۷ 
(۰۹/۸٥ء‏ ۰4۱1 (۱۲/ ۲۷۷ ۰۳۲۵۲ LEYA‏ ۶۳۸ ۶۶۰ - ۰6۶۶۱ 
(۲۷ ۳۲ و قبيان تلبیس الجهمیة» (۱/ ۰4۷۳ (۲/ ۰۵۳۶ (۳/ 45). 
و «درء التعارض۵(۱/ ۰۲۸۲ ۲ )٦(‏ ۱۳۷ ) . 

وأحياناً يذكره بمعناہ ومحتو اه فیقول : #الرد على الجهميةا انظر : 
«الفتاوى1 (ه/ همه). (۸/ ٣ /۱۷( +4۱۵4 /١٦١( «(TAO‏ ۳۰). 

وعلى الآخیر جرى كثير ممن ترجم للإمام أحمد أو ذكر رسالته 
كما سيأتي ذكره في إثبات صحة نسبة الرسالة له رحمه الله . 

ولذلك اخترنا العنوان الأول التام للأسباب التي ذكرناها وهو: 
«الرُ على الرّناقَة والجهمية فيما تسکت فيه مِنْ مُتَشابه القرآن وَتَأوَلَنْهُ عَلَى 
خير تأیه( . 


(1) الجدیر بالذکر أني لم اطلع على طبعة من طبعات الکتاب - على کثرتها - ذکرت 
هذا العنوان الصحيح التام ! 


۸٤ 


المبحث الثانى 
توثيق نسبة الكتاب للامام أحمد 


من الأمور المهمة لدى الباحثين في مجال دراسة المخطوطات 
وتحقيق الكتب إثبات نسبة الرسالة المراد تحقيقها إلى مؤلفها والعنایة بهذا 
الأمرء لا سيما إن وُجَدَ من يُشَكُكُ في صحة نسبة الرسالة إلى مؤلفها. 

ورسالتنا هذه لیس عندي أدنى شك في صحة نسبتها للامام آحمد؛ . 
ولدی من الأَدلّةَ ما يكفى في ذلك لمن كان له قلب سليم واعتقاد مستقيم . 

ویمکن حصر هذه الأدلة بثلاثة طرق : 

الأول : نسَبَهًا إليه مَنْ تَرْجَمَ له : 

كثير ممن ترجم للامام أحمد ذكر هذه الرسالة «الرد على الزنادقة 


والجهمية» ونسبها الیه» فمنهم : 
١‏ ابن الندیم أبو الفرج محمد بن إسحاق (ت ۵۳۸۰). في (الفھرست؟ 
(۲۸۵). 


۔. الإمام أبو الحسین محمد بن أبي يعلى الحتبلي (ت ه). في 
«طبقات الحنابلة» (۲/ ٦۸‏ ط الفقی): (۳/ ۸٦‏ ط العثيمين) . 


و «العواصم من القواصم» لابن الوزير .)501١/5(‏ 


۸۵ 


٤‏ - العلامة عبد الرحمن بن محمد العليمي المقدسي الحنبلي (ت ۹۲۸ھ). 
في كتابه: «المنهج الاحمد» (۱/٦۸)ء‏ (٢/٤٦۲)ء‏ و الدّرٌ المنضد» 
.)٦۹/۱(‏ 
٥‏ - الشیخ العلامة شمس الدين محمد بن أحمد السفارینی الحنبلي 
(ت ۱۱۸۸ھ). في کل مِن: «الذخائر شرح منظومة الكبائر» (۰ ۰4۱۲ 
و «غذاء الألباب» .)۳٠۳١/١(‏ و «لوامع الآنوارہ ٦٦ /٦(‏ - ۷٦)ء‏ وقال 
في «اللوامم» : «قد قرأناه ورویناه عن علماء معتبرين وفضلاء راسخين» 
وذكره ‏ أيضاً ‏ في «اللوامم» (۲/ 70) . 
٦‏ - بروكلمان في #تاریخ الأدب العربي» (۳۳/۲). 
- فؤاد سزكين في «تاريخ التراث» (۲۲۳/۳/۱) ص (۵۰۰۷ من الأصل 
الألماني). 
ثانياً: تصریح جميع النسخ الخطية بنسبة الكتاب له وهی أكثر من ست 
عشرة نسخه كما ذكرت ذلك فهارس المخطوطات. والتي اعتمدنا منها على 
تسع نسخ . 
الثاً: أن كثيراً من العلماء نقلوا منه بالنص ہل بالحرف وأحالوا إليهء 
وعند المطابقة بين النصوص المنقولة وما في هذه الرسالة وجدنا هذا النقل 
متطابقاء بل بعضهم - كشيخ الإسلام ابن تيمية - يعلق على ما ينقله 
ويشرحه ويوضحه ویحلله تحليلاً دقیقاً - كما سيأتي ‏ » وآخرون اعتمدوا 
رسالة الإمام أحمد في كتبهم ورجعوا إليها واستفادوا منها . 
وسيأتي بیان مَن ذَكَوَها وأَنْبَتَ نسبتها للامام أحمد رحمه الله ونذكر 
عبارته عند الحاجة إليها على حسب ما وقع لنا بعد البحث والاستقصاء 
ونرتبهم على حسب الوفیات . 


۸٦ 


ویمکننا أن نحعل هذه المسألة على مرتبتين : 
٭ الأولی : اتفاق علماء الحنابلة على صحة نسبة الكتاب لاومام 


أحمد : 


علماء الحنابلة ليس بينهم نزاع في صحة نسبة كتاب «الرد على الزنادقة 
والجهمية» للامام أحمد بن حنبل رضي الله عنه؛ المتقدمين منهم 
والمتأخرين» وقد نقل هذا الاتفاق شيخ الإسلام ابن تيمية» والإمام 
ابن القیم والعلامة السّمَاريني : 


١‏ قال ب شيخ الاسلام في درء التعارض (۲۲۱/۱) : : «ولهذا قال 
الإمام أحمد في أول ما کته في «الرد على الزنادقة والجهمية فيما شكّت فيه 
من متشابه القرآن» وتأولته على غير تأويله» مما كتبه في حبسه» وقد ذكره 
الخلال في كتاب السنّة والقاضی أبسو يعلى» وأبو الفضل التمیمي؛ 
وأبو الوفاء بن عقیل وغیر واحد من آصحاب آحمد. ولم یه أَحَد منهم 


سر ۲ 
كلف ۔ 


- ۲۰۸( وقال الامام ابن القیم في اجتماع الجیوش الإسلامية‎ ١ 
بعد أن ذکر نصوصاً عن الومام آحمد من الرد على الزنادفه : دقال‎ )۰ ۹ 
. الخلال : کتبت هذا الكتاب من حط عبد اللہ وکته عبد الله من خط أبيه‎ 
واحتج القاضي أبو يعلى في كتابه «إبطال التأويل» ہما نقله منه عن أحمد؛‎ 
وذكر ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه عن أحمدء ونقل منه أصحابه قديماً‎ 
وحدیثا ونقل منه البيهقي وعزاه إلى أحمد» وصححه شيخ الإسلام‎ 
ابن تيمية عن آحمد» ولم یْمْمَمْ مع من أحَدمِن مُتَقَدَمِي أَصْحَابهِ ولا‎ 
. مُتأخُريهم طَشنٌ فيه‎ 


۸۷ 


وقال عفا الله عنه في «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» 
(۱۲۱/4): «وقال الإمام أحمد في كتابه الذي خرّجه في «الرد على الزنادقة 
والجهمیة» وذكرَةُ الخَلآّلُ في الجاممء والقاضی أبو يعلى وسائر أصحاب 
أحمدة . 

۳ - وقال العلامة السفاريني في «لوامع الأنوار» (۱/ :)١۷‏ «قَذ رن 
ورويناه عن علماء معتبرين وفضلاء راسخين والله ولي المتقين. وقد ذكر 
كتاب الإمام أحمد أئمة المذهب. قال الخلال: كتبت هذا الکتاب من خط 
عبد اللہ کته عبد الله من خط أبيه الإمام أحمد رضي الله عنه. واحتح 
القاضي أبو يعلى في كتابه «إبطال التأويلات» ہما نقله منه عن الامام أحمد. 
وذكر ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه عن الإمام أحمدء ونقل منه أصحابنا 
قدیماً وحديثاً» ونقل منه الإمام الحافظ البيهقي وعزاه إلى الإمام أحمدء 
وصحح هذا الكتاب شيخ الإسلام ابن تيمية عن الإمام أحمد» واعتمده 
الإمام المحقق ابن القيم في جل تآليفه وصححه فی كتابه «الجیوش 
الاسلامیة» . . . », 


٭ ثانياً: أفرادٌ العلماء الذين أثبتوا نة للإمام آحمد وفیهم من غير 
الحنابلة كثير. وهم على الترتيب على حسب وفياتهم : 

١‏ الإمام أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الحَلآآل جامع 
علوم الإمام أحمد والمتوفی سنة (۳۱۱ھ). 


وقد انتشرت هذه الرسالة من طریقہ فقد رواها من طريق الخضر بن 
المٹنی عن الإمام عبد الله ابن الإمام أحمد عن والده» كما هو في جميع 


النسخ الخطية . 


۸۸ 


وقال رحمه الله في السنّة (58/1 وما بعدھا!'*: «أخبرنا أبو بكر 
المروذي قال: هذا ما احتج به أبو عبد الله على الجهمية في القران. کتب 
بخطه وكتبته من كتابه. فذكر المروذي آیات كثيرة دون ما ذكر الخضر بن 
[المکنی] عن عبد الله وقال: وفيه سمعت أبا عبد الله يقول في القرآن عليهم 
من الحجج في غير موضع ‏ يعني الجهمية ‏ . 

وأخبرنا الخضر بن المثنی الكندي قال: سمعت عبد الله بن أحمد بن 
حنبسل قال: وجدت هذا الكتاب بخط آبي فيما يحتج به على 
الجهمية. . ٩.‏ . 

وقال شيخ اللاسلام ابن تيمية رحمه الله کما فی مجموع الفتاوی 
(۲۹/۱۲ --1۳۰): وفیما خوٗجے - الامام آحمد _على «الزنادقة 
والجهمیه؛ وهو مروي من طريق ابنه عبد الله وقد ذکره الخلال أيضاً في 
کتاب «السنّة» ٩‏ . 

وقد تنافل العلماء إثبات الخلال لهذه الرسالة فمنهم : ابن آبي يعلى 
في «طبقات الحنابلة» (۲/ ٤۸‏ ط الفقي) (۰۸۸-۸۲/۳ ط العثیمین)ء 
وابن تيمية: في «درء تعارض العقل والتقل» (۰)۲۲۱/۱ (٢/٥۱۱)ء‏ 
و «الجواب الصحیح)» (٢/١٦١)ء‏ و «التسعینیة» 2)١575---151/1(‏ و بيان 
تلبیس الجهمیة» (7/ ١77‏ ط الأوقاف) - وعامة کتبه كما سيأتي ‏ ونقله عنه 
ابن القیم : في اجتماع الجیوش الاسلامیة» (۲۰۸- ۲۰۹ و «الصواعق 
المرسلة» (4/ ۰۱۲۶۱ ۰۱۲۹۸ والسفارینی في «لوامع الأنوار» (۰18/۱ 
۷) وذکر أنَّ الخلال ذکر کتاب الامام أحمد كله في کتاب «السُنّة له . 
)١(‏ کلام الخلال نقله شيخ الاسلام ابن تيمية بتمامه في «درء تعارض العقل والتفل؛ 

۱۱۱-۱۱۵ /٢( 


۸۹ 


قال في كتابه «الفهرست» (۲۸۵) فی ترجمة امام أحمد: ۲ ,. . وله 
من الكت العلل . . الزهد. . كتاب الرد على الجهمية . . . .٠‏ 

۳ الومام الحافظ أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن بطة الحنيلى 
(ت ۳۸۷ھ). فی كتابه «الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق 
المذمومة» في قسم #الرد على الجهمية» . 

وقد نقَلَ كلام أحمد في ذكره مناظرة الجهم للسمنية (۲/ ۸٦‏ - 
۹ ونقل کلام الامام أحمد وزاد عليه بعض أوجه الاستدلال (۲/ ۱٥١‏ 
إلى ۲۱۸ وبعض كلام الإمام أحمد فيه بحروفه وقد دکر محمق «الاابانة" 
- د. يوسف الوابل ‏ أوجه الشبّه بِينَ ما ذكرةٌ ابن بطة وبين ما فى ٦‏ الٴد على 
الزّنادقَةِ والجَهميّةة للامام أحمد. فانظر على سبيل المثال (؟/ ۷٥۱ء‏ 
046 ١٦۱١ء‏ ۱۷ ۱۷۰ ۱۷۵ ۰۱۷۹ ۱۸۲ ۰۱۹۵ ۱۹۷۷ء ۰۱۹۸ 
7 فلا حاجة لنا في المقارنة لئلا يطول المقام . 

وفی (۰۱۳۹۰۱۳۸/۳ ۱8۰ ١٤ا‏ ١٤١۱ء‏ ۱:۷ ط انولید) نقل 
عبارات أحمد بحروفها وبعضها ہمعانیھا'''. 


. لکنه لم ينسيه للامام أحمد‎ )١( 

)¥( وهذا التقرير هو الذي خلص إليه الدكتور یوسف بن عبد الله الوابل فى دراسته لکتاب 
الإبانة لابن بطة ‏ وهي رسالته للدكتوراه - فقد ذكر أن من مصادر ابن بطة في كتابه 
«الويانة؛: #الرد على الجهمية» للإمام آحمد . انظر: (۱/ ۱۷۰) من الدراسة. لكني 
لم أقف على نص لابن بطة يُصَرّح فيه بانه استفاد أو نقل من کتاب الإمام أحمد كما 
أنه لم يذكر أي كتاب من الكتب التي استفاد منهاء الله إلا ما رواه من الاثار من 
طريق أصحابها فقط . 


٩ + 


٤‏ _ أبو الفضا التمیمی عبد الواحد بن عبد العزيز بن الحارث الح: 
بو بن عبد العزیز بن بلي 


(ت ٤١١‏ ھے). 


نقل إثباته لهذه الرسالة شیخ الإسلام أبن تيمية في «درء التعارض٤‏ 
.)۲۲٢ /۱(‏ 


ه ‏ الإمام القاضي أبو يعلى الحنبلي محمد بن الحسين الفرّاء 
البغدادي (ت ۵۸ ه) . 


قال رحمه الله في «بطال التأویلات» (۲۳۳/۱): «وقد آطلق أحمد 
القول بذلك ‏ أن الله في السماء ‏ فيما خخوّجه في «الرد على الجهمیة» 
فقال: قد أخبرناأنه في السماء فقال : « ینم من في سا ¢ 
[الملك : ۲۱7 ۰۲ . 


وقال (۲۹۸/۲): «وقد نعنّ أحمد على معنی هذا فیما خرّجه في «الرد 
على الزنادقة والحهمية» فقال: وأما قوله جل ثناؤه : # وروح من کہ [النساء: 
۱ء يقول: من آمره» كما قال: 2 وسر ماف لسوت وما فى الارض جیما 
وش [الجائية : ۳۱] أي: من أمرهء وتفسیر روح الله نما معناها أنها روح 


. ام 7 ۳ 0 5 1 ۵ ۲۰ 
خلقها الف كما يُقال: عبد اللہ وسماء اللہ وأرض افش . 


وقال فی (۲/ ۳۹۰): «وقال _ أحمد ‏ فیما لح جه في الرد على 
الجهمية» في الأحاديث التي رويت «يجيء القرآن. . .» فقال: کلام الله 
)١(‏ انظر في مطابقة النصس لما نقله القاضي ص(۲۸۹) من هذه الرساله. وبشيت 
النصوص التي سنذكر طرف متها سنشير إلى موطنها في هذه الرسالة حتى يسهل على 
الباحث مطابقة التصوص . 
(۲) انظر ص (۸٥۲۔۔‏ ۲۵۲) من هذه الرسالة . 


۹۱ 


لا يجيء ولا يتغير من حال إلى حال»""؟. 

وقال في (416/۲): «وقد أَوْمَاً إليه أحمد فيما خرّجه فى «الرد على 
الجهمية» فقال: إذا آردت أن تعرف أن الجهمى كاذب على الله . ۰ .'"۶. 

وقال في (147/5): «وقد قال أحمد فيما خرّجه فی "الرد على 
الزنادقة» في قوله : # وروح هه [المائدة : ١‏ فقال: تفسير روح الله إنما 
معناها. . .»۳۱ 

وقال فی «العدَّة فى أصول الفقه» (4/ ۱۲۷۳ - ۱۲۷۵) : وقد احتج 
آحمد رحمه الله بدلائل العقول في مواضعء فیما خرّجه في "الرد على الزنادقة 
والحهمية؟ رواية ابنه عبد الله عنه فقال: إذا قلنا لم يزل الله تعالی بصفاته 
كلهاء إنما نصفٌ إلهآ واحداً بجميع صفاته . وضربنا لهم في ذلك مثلً فقلنا : 
آخبرونا عن هذه النخلة أليس لها جذعٌ وكرّسٌ ولیف . . . »40 , 

وقال - رحمه الله في کتابه ((یضاح البيان فى مسألة القرآن»””' كما 
في ادرء التعارض» (۷/۲--۷۵) و #شرح الأصفهانية» (۵7) لشیخ 
الاسلام؛ قال «وقال أحمد في الجزء الذي فيه «الرد على الحهمية والز نادقة؟ : 
وكذلك يتكلم الله كيف شاء. . ۲۳۷۰ . 

وغيرها من النتصوص التي تركناها حشية الإطالة . 


(۱) انظر ص (۳۲۰) من هذه الرسالة . 

.)۲۰۰( انظر وقارن ص‎ )٢( 

(۳) انظر ص (؟5605). 

.)۲۸۳  ۲۸۲( قارن ہما في هذه الرسالة ص‎ )٤( 

)٥(‏ وهو من کتبه المفقودة. انظر : کتاب تالقاضي آبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان؛ 
لد کتور سعود الخلف و فقه الله (٤ه).‏ 

. من هذه الرسالة‎ )۲۷٦( قارن بصفحة‎ )٦( 


۹۲ 


وانظر سوى ما تقدّم : «إبطال التأویلات» (۱/ ١٤۱۸ء‏ ۲۴۰)» (۲/ ۰۲۸۹ 
۸ و «الروايتين والوجهین» ٦۸(‏ المسائل الأصولیة)ء و (۱۱ المسائل 
العقدیة) و «العدة في أصول الفقه» (۲/ 0٤۸‏ » 2596 ١٤۱۸ء‏ ۰1۹۳ 1۹۵ 
.)۱٥۸٦ /٥( ۰۷۱۹ ۰۷۱۶ /۳(‏ 

ونقل عنه | إثبات هذه الرسالة للإمام أحمد : شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مواطن كثيرة منها: «الجواب الصحیح» (٢/١٦۱)ء‏ «والدرء» (۲۲۱/۱)؛ 
(۲/ ٥۷)ء‏ و «المسودة» (۱/ ٣٦۳)ء‏ وابن القیم في «الصواعق» ۱۲٤١١ /٤(‏ 3 
۸ء و «اجتماع الجیوش» (۰)۲۰۹-۲۰۸ والفتوحي في اشرح الک و کب 
المنیر» (۰)۳۲/۱ والمرداوي في «التحبير شرح التحریر» (۱/ 4۶94 
٦1١٤ /۲(‏ ۰41۲ والسفارینی ذ في «لوامح الأنوار» (۱/ .٦٦۷‏ 

- ابنه الإمام أ بو الحسین محمدبن أبي يعلى الحنبلي 
(ت ۲۲ ۵ه) . 

وقد صحح نسبته للامام أحمد في کتابه «طبقات الحنابلة» (۸/۲) 
ط الفقي) ۸٦/۴[‏ ۸۸ ط العثيمين] حيث قال في ترجمة خضر بن المثنی : 
اَل عن إِمَامنا آشیاء» منها : «الرد على الجھمیة؛ فیما قرأَتُٴعلی المبارك بن 
عبد الجبارء عن إبراهيم» عن عبد العزيز أبو بكر الخلال» أخبرني خضر بن 
المٹنی الکندی. قال : حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل قال : قال آبی: بیان 

ما أنكرت الجهمية أن الله تعالى کلم موسى. . el,‏ ثم ذكر الباب بتمامه إلى 
قو له : «وذکر الرّسالة بطولها». 
_ الامام الحافظ آبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي الشافعي 
(ت ۶۵۸ . 
نقله عنه الامام ابن القیم في اجتماع الجیوش الاسلامیة» (۲۰۸- 


۹۳ 


۹) بعد أن ذكر نصوصاً عن الإمام أحمد من الرد على الزنادقة : «قال 
الخلال : كتبت هذا الكتاب من خط عبد اش وكتبه عبد الله من خط أبيه . 
واحتج القاضي أبو يعلى في كتابه ۷إبطال التأویل» بما نقله منه عن احمد 
وذکر ابن عقيل في کتابه بعض ما فيه عن أحمد ونقل منه أصحابه قدیماً 
وحديثآء ونقل مه البيهقي وعزاه إلى أحمد. . ٠.‏ ونقل إثبات البيهقي له 
السفاريني في «لوامع الأنوارة (۱/ .۶')٦۷‏ 
الومام على بن عقیل بن محمد البغدادي المعر وف باین عقيل 

الحنبلي (ت ۵۱۳ه). 

نقله عنه شيخ الإسلام حيث قال فی 9 درء التعارض» (۱/ ۲۲۱): 
«ولهذا قال الإمام أحمد في أول ما كتبه في «الرد على الزنادقة والجهمية فيما 
شكت فيه من متشابه القرآن: وتأولته على غير تأویله٥‏ مما كتبه فی حَيْسه وقد 
ذكره الخلال في كتاب السنّةء والقاضي أبو يعلى» وأبو الفضل التمیمیء 
وأبو الوفاء بن عقيلء وغیر واحد من أصحاب احمد ولم ينفه أحد منهم 
عنه ‏ . 

ونقله ابن القيّم ‏ أيضاً ‏ في «اجتماع الجيوش» (۲۰۸)ء والسفاريني 
في ڈلوامع الأنوار» (1۷/۱). 


وقال ابن عقيل في كتابه «الواضح في أصول الفقه» (۳۸۰/۲): 
وقد نص أحمد رضي الله عنه على کون بعض القرآن مجازاًء فقال في 
قوله: نَا سم مُسْتَهِعُونَ :2 € [الشعراء: :]٠١‏ هذا مجاز في اللّخْ. 
)١(‏ البيهقي له كتاب اسمه «مناقب الإمام آحمد وهو مفقودء ولعله الكتاب الذي ذكر 


البيهقي فيه صحة نسبة الكتاب للإمام أحمد» ونقل منه عبارات الإمام . 
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وقال - أيضاً ‏ في قوله: « ما یکوث ين عجوي ند 6 [المجادلة: ۷] 


بعلمه! . وانظر /٤(‏ 1۳). انظر عبارة الإمام أحمد ص (۱۹۳ و( 


ا میں سس 


وقال في (۲۷۰/۵): «القياس والاستدلال المستنبطان بالعقول طريق 
لإثبات الأحكام العقلية» نصِنّ عليه أحمد حيث استدل ‏ فيما تكلم به على 
نفاة الصفات ومن أثبت أن لله نون وأنه في کل مکان» وضرب المقاييس 
حتی قال: «فما بال البيت المظلم مع کون الله نورآوهو في کل 
مکان؛؟!۶''۔. 


7 1 1 ا 
وذکر - أيشاً_ أن الله محيط بجمیع خلقہ؛ وليس فى شيء من 
خلقه ؛ وضرب لذلك مغلا : (رجلاً فى يده قدح من قارور صاف وفيه سبي ۶ 


9 اھ . 


صاف» فإن بصره يحيط فيه من غير أن يكون فیه؛ 


ولعل قائ يقول: ما الذي يُثبث أن اہن عقيل في آول عبارة ل 
نقلتموها عنه ‏ أراد كتاب الإمام أحمد الرد على الزنادقة الجهمية؟ 


قلنا: نقل العلماء عن هذا الكتاب أن الإمام أحمد يقول فيه أن في 

القرآن مجازاً! منهم القاضي أبو يعلى» والكلوذاني» وابن مفلح والزركشي 
والفتوحي وغیرهم. ثم إن شيخ الإسلام ابن تيمية نقل کلام العلماء فيما 
نقلوه عن الإمام من أن فى القرآن مجازاً من هذه الرسالة» ونصّ على أن 
ابن عقيل احتج بکلام الإمام أحمد فی هذه الرسالة بأن في القرآن مجازا . 
)١(‏ قارن ما نقله ابن عقيل بكلام الإمام أحمد في هذه الرسالة ص (۲۹ ۳ . 
(۲) قارن ب-(۲۹۳). 
)۳) انظر : امجموع المتاوى 1 (۷/ ۹ھ۸). وسیأتی تعليق شيخ الإسلام حول مراد آحمد 

بالمجاز الموجود في القرآن وان مراده أن هذا مما یجوڑ في اللغة . انظر ص (۱۹۳). 


4۵ 


هذا مع أنه نقل عبارات الإمام أحمد بعينها الموجودة في هذه الرسالة 
كما تقدم. ونص العلماء على أنه كان يثبته للامام أحمد . 

4 الشیخ العلامة يحيى بن إبراهيم بن أحمد السَلْماسي الفقيه 
(ت ٥٥٤٤ھ)‏ ۶۷. 

قال في كتابه «منازل الائمة الاربعةه (۱۲۷) في أثناء ترجمته للامام 
أحمد ۰ لا , , تفسيره للقر آن در منظوم ومسنده للحديث روص موهوم 
وسائر تصانيفه في أنواع العلوم وشي مَرقوم» مسائله في الفقه حنه عالية 
قطوفها دانية» وَرَدُهُ على الرَناِقّةِ دعوى التناقض على القرآن روضة زاهرَة 
زاهیة» . 

وقال في ص (۱۳۳): «صلّفَ أحمد في القران والتفسیر . . . والرد 
على الجهمية والرد على الزنادقة في دعواهم التناقض على القرآن» . 

وقد روی السلماسي «الرد على الزنادقة» باسناد متصل من طریق این 
آبي يعلى الحنبلي كما سيأتي في الکلام على إسناد الرسالة . 

۰ س الوسام عبد السرحمین بن علي بسن الجوزي الحنبلي 
(ت 0۹۷ ه) . 

قال ابن الجوزي: وله يعني الإمام أحمد ‏ من المصنفات. . 
كتاب «الرد على الزنادقة» وكتاب «فضائل الصحابة» . . .» نقله عنه الذهبي 
في (السیر (۱۱/ ۰4۲۳۰ وعنه ابن الوزیر (ت ۸۶۰ه) في «العواصم من 
القواصم» (/۲۵۱). 


» ترجمتهفي: سير أعسلام الب لاء» (۰)۲۷۰/۲۰ و «تذکرة الحفاظ‎ )١( 
.)۱۲۹۲ /٤( 


۹٦ 


۱ _الإمام أبو الخطاب محفوظ بن أحمد الكلوذاني الحنبلي 
(ت ۵۱۰ه). 

قال رحمه الله في کتابه «التمهید في أضول الفقه» (۱۰۱/۲): «وقال 
آحمد فیما خرّجه في محبسه على قوله تعالی  :‏ وَهُو اہ في سم . . . 4: 
وقد عرف المسلمون آماکن كثيرة لیس فیها من عظم الرب شيء. . .٩۰‏ 

وقال ۲۷۱/٤(‏ ۲۷۲): «وقد أوماً إليه أحمد في رواية عبد الله 
فقال فیما خرّجه في محبسه: «الحمد لله الذي جعل فی کل زمان فترة من 
الرسل . . ٩۰‏ . ۱ 

وانظر: (۱۰۱/۱ (۲/ ۰۱۳۹۱-۱۳۵ ۰۲۲۲-۲۷۱۵ ۰4۲۸۱ 
(۲۷۱/۶ ۲۷۲). 

١‏ ۔ الإمام مجد الدّين أبو البركات عبد السلام ابن تيمية 
(ت 1۵۲ ه) المسودّة لآل تيمية (۱/ ,)۳٦۷‏ 

شيخ الإسلام الإمام الحافظ آبو العباس ابن تيميّة الحراني 
أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام (ت ۷۲۸ھ). 

والنقل عنه أكثر من أن يُحصى وهو فيها يُصِرّحٌ بنسبة الكتاب للإمام 
أحمدء بل إنه علق على هذه النصوص ويشرحها وین مراد الإمام منها كما 
سيأتي في موضعه وإليك هذه المواضع: «مجموع الفتاوی»: (٣/٦٢)ء‏ 
[التدمرية: 1۱۱۲ء (ooo ۳۱٣۔۳٦٣ /٥( .)۲٢٢  ۲۱۷/٤(‏ 
/٦(‏ ۰6۱۵۵-۱0۳ (۸۹/۷)ء (۸/ ۳۸۵ ۰8۱۰-2۰04 £17 — CET‏ 
/٢(‏ ۱۷ب ۳۵۲ ۶۲۹ EEN ٤٤٠٤ CEFA‏ (۱۳١/١٤٤۱ء‏ ۰)۲۹۵ 
CEA ۳۹۰۱ ۳۸۵ ۳۱۰ ۲۱۳/۱۰۸‏ ۰6۷۲ (۰۱۵۹/۱۷ ۰۳۰۰ 
غ٣ ۳٣٣ eA‏ ۳۸۰ ۰۳۸۱ ۰۳۸6 ۰۳۹۱ ۰۱۲ ۱5+ 86۰). 

و ابغية المرتاد» - السبعینیة - (۲۱ ۰4 


۹۷ 


— ٦٣٦٤ ۳۱۹۳۱۸ ء۳۱٣۱‎ ۰۳۱۵ ء٦٦‎ /١( وابیان تلبيس الجهمية؟‎ 
۳۵۲ ۲۳۵۰ ٣۱٣ ol ٥۷٥_٥٥٦ «O ۵۳/۲( ETT 5غ‎ 
. )۲۸۵ ء۲٦٢٢‎ ۲٣١ /۳( ۷۸ء والجزء الثالث المخطوط‎ ء۶٤‎ 

و «الجواب الصحیح» (۱۱/۲ ۔۔ ۱۸)ء (۰۱۱/۶ ٦٦)ء‏ و االمسودة» 


. (AAO — AAT /۲( «(TY ٣٦٣ ۳٦٢ /۱( لال تیمیة‎ 


۰۲۶٩ ۲۳۷ ۰۲۲۱ ١٤ و درء تعارض العقل والتقل (۱۸/۱ء‎ 
(TE ۰۲۳/۳( ۰۳۰۲۰-۳۰۱ ۰۲۹۸-۲۹۱ ۱۱۵ (Yo f) ۳ 
- ۱۳۷/۰ ۳۰۲ ۲۸۶ ۲۸۲ AYY _ ۱۷۵ ۰۱۱۷ ۱۵۷ /۵( 
.)۲٦٢ ۲۵۷ /۷( ۸ 


۰۲۳۰۰ ۰۲۱۸ lO ۰۲۳۷ ۲۳ ۰۲۱۵ ۱٦١١ /۱( واالتسعینیة»:‎ 
CEY ۰۶0۲ — EEO 8۶:۸ E/T) ۰۳۳۱ ۰۳۲۱۲ ۰۳۰۵4 
.)4۷۵/۳( 4۵۲۲ ۰۵۱-۰ ۷ء‎ 

و «منهاج الستْة» (۲/ ۰4۸4 (۵/ ۲۷۳). 

و «النبوات» (۱/ 47۲-۵71۱ . 

و اشرح الاصفهانیة» (۵7). 

و «اقتضاء الصراط المستقیم» (۲/ ۸۰۰ -۸۰۱). 

و «جامع المسائل» (۱/ ۰۵4 (۵/ ۰۶4۳ ۵۳). 

وغیرها ممّا سيأتي في الحواشي . 

۶ - الومام المحقق شمس الدّین أبو عبد الله محمد بن آبي بكر 
الدمشقي المعروف بابن القبم» تلمیذ شيخ الاسلام ابن تيمية» (ت ١١‏ ۷ه). 

وله رحمه الله في إثبات هذه الرسالة والرد على من آنکرها کلام حسن 


۹۸ 


سيأتي في الرد على من أنكرهاء وله تعليق على بعض فقراتها سيأتي أيضاً في 
أثناء الرسالة . 


ومن قوله رحمه الله في إثباتها ما ذكره في اجتماع الجيوش الا سلامیة» 
حيث قال: (۲۰۱ -۲۱۱): وقال _أحمد في كتاب «الرد علی 
الجهمية» الذي رواه الخلال من طريق ابنه عبد الله قال: باب بیان ما آنکرت 
الجهمية أن يكون الله على العرش. .. إلى قوله: وذكر هذا الکتاب كله 
آبو بكر الخلال في کتاب الشتة له الذي جمع فيه نصوص أحمد و کلامه 
وعلی منواله جمع البيهقي في کتابه الذي سماه جامع التصوص من کلام 
الشافعي . . و خطبة کتاب آحمد بن حنبل : الحمد لله الذي جعل في کل زمان 
فترة من الرسل . . ."۲ ثم ذکر نصوصاً کثيرة منه إلى قوله - قال الخلال : 
کتبت هذا الکتاب من خط عبد اللہ وکتبه عبد الله من خط أبيه» واحتج 
القاضي أبو يعلى فی كتابه «إبطال التأويل» بما نقله منه عن آحمد» وذكر 
ابن عقيل في كتابه بعض ما فيه من أحمدء ونقل منه أصحابه قديماً وحدیثاء 
ونقل منه البيهقي وعزاه إلى أحمدء وصححه شيخ الإسلام ابن تيمية عن 
آحمد » ولم ینم من أحد من متقدمي أصحابه ولا متأخريهم طعن فيه. . . 
ومما يدل على صحة هذا الكتاب ما ذكره القاضي أبو الحسين بن القاضي 
أبي يعلى فقال: قرأت في كتاب أبي جعفر محمد بن أحمد بن صالح بن 
حنبل قال: قرأت على أبي صالح بن أحمد بن حنبل هذا الكتاب» وقال: 
هذا كتاب عَمله أبي في محبسه”'' ردّا على من احتج بظاهر القرآن وترك 
ما فسره الرسول صلی الله عليه وآله وسلّم وما يلزم اتباعه» انتهى باختصار . 


)١(‏ انظر هذه الخطبة في أول هذه الرسالة. 
(؟) في المطبوع امجلسه» وهو خطأ كما سيأتي بيانه في مكان تأليف الرسالة . 


۹۹ 


ومن المواطن التي أثبت فيها الرسالة : «الروح» (؟/ 5 .)5٠‏ و «إعلام 
الموقعین» (۹/۱)ء و «طريق الهجرتین» (٦٦٦١)ء‏ و مختصر الصراعق» 
( ۰ ۷٦۱))ء‏ (٤/٤ء‏ ۳ ٢٥۲)ء‏ وأصله«الصواعىق 
المرسل» (۱۷۸/۱) (۳/ ١‏ ۹۲ ۹۲۷ -۹۲۸) (۱۴۳۶۱/۶ - ۰۱۲۲ 
2۸ ۔ ۰ ۱۳۰۰)ء و «الفوائد» )۲٥٢(‏ رسالة ابن القیم إلى بعض إخوانه 
(0) [وطبعت بعد صف الكتاب ضمن مجموع الرسائل» للإمام ابن القيم 
الرسالة الثانية ص 7١‏ ۲۲۷. 


۱۵ ۔. والومام الفقيه أبو عبد الله محمد بن مفلح المقدسی المعروف 
بابن مفلح (ت ۲ص . 

قال رحمه الله في «الاداب الشرعیة» (۱/ ۲۲۷): «وقد صَنَّفَ الامام 
آحمد رحمه الله ورضي عنه» کتاباً في الرّد على الزنادقة والقدرية في متشابه 
القرآن وغیر واحتج كيه بدلائل العقول . و هذا الکتاب رواه ابنه عل أنه 
وذكره الخلال في كتابه» . 

وذکر عبارة أحمد في المجاز في هذه الرسالة بحروفھا فی كتابه 
«أصول الفقه» (۱/ ۰۱۰۳ وأثبته فى «المقصد الارشد» (۱/ ۳۷۲). 

٦۔‏ والإمام الفقيه أحمد بن الحسن بن عبد الله المقدسي الحنبلي 
المعروف باين فاضي الحبل رت الالاه). وهو من تلامیذ شيخ الا سلام 
ابن تيمية وأنصارہ. 

قال رحمه الله في رسالته «الرَدٌ على مَنْ رَد على ابن تيمية فی حوادث 
لا أول لها» (۱۹۸/ب الظاهرية) ق (14 النسخة المصرية): «الثالث : أن 
ال مام أحمد قال فیما رده على الجهمية في قوله تعالی : © انا جعلته جعلتھ ھڑ 


ه +« 5 


عَرَيِيَا 4 [الزخرف: ۳] قال: معنى جعلناه: صيرناه على فعل من 
اُفعالنا؛'''. 

وقال فی (77): «.۰.. فهذا الذي يعرفه عن الإمام أحمد بل قد یکون 
في كلامه ما يريد على خلافه كما ذكره في کتابه المسمی ب «الرّد على 
الجحهمية؟ . ۳ 

وقال رحمه الله كما نقله عن صاحب «شرح الکوکب المنیره 
)٢٦٥/ :(‏ _ : «وکلام أحمد في الاحتجاج بأدلة عَمَلِيّةَ کثین وقد ذکر كثيراً 
في كتابه «الرد على الزنادقة والجهمية» فمذھب أحمد القول بالقياس العقلي 
والشرعي؟ . 

۷ 7 الحافظ المفسر أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي 
الدمشقي الشافعی المعروف بابن كثير (ت لالاه) . 

قال رحمه الله في تفسیره (۵/ )٥٤٤‏ في قوله تعالی : ل ولیک یوما عند 

ريك الف سَتَة مِّنَا تعدوت © 4 [الحج : آية 4۷]: «فال ابن عباس : من 
اليم الي علی ال تھا ال ارات .. و قال سجاعد وعکرن وتم علي 
أحمد بن حنبل في كتاب «الرد على الجهمية». »۲۳ 

وقال فى «البداية والنهاية» (۲۷/۱ ط دار هجر): «... واختار هذا 
القول الإماء أحمد بن حنبل في كتابه الذي رد فيه على الجهمية». 


)١(‏ انظر هذه العبارة في ص )۲۱٢(‏ ورسالة ابن قاضي الجبل عندي صورة منها وهي 
مصورة من «الظاهرية» لکن المفهرس تسبها لشيخ الإسلام بطریق الخطأ وعنونها 
بعتوان آخر ! 

( هذا من النسخة «المصریة» لأن نسخة الظاهرية ناقصة . 

( انظر عبارة الامام أحمد في ص (۱۸۲). 


٠١١ 


۱۸ الومام الزرکشی بسدر الدّين محمد بن بهادر الشافعي 
(ت ۷۹۶ه). ذکره فى کتابه «البحر المحیط فى أصول الفقه» (۲/ ۱۸۲) . 

8 العلامة علاء الڈین أبو الحسن على بن عباس البعلی الحنبلی 
المعروف بابن اللحام (ت ۸۰۳ھ). 

قال رحمه الله فى كتابه «القواعده (۱/ :)۳٦٦٣‏ ا"وهذه الطريقة ظاهر 
كلام أحمد؛ لأنْهُ قال فی رواية عبد الله فيما خرتجه فی مَخبسه : «الحمد لله 
الذي جعل في كل زمان فترة من الرسل» بقايا من أهل العلم» وهذه هي خطبة 
هذه الرسالة التى بين يديك . 

.)ه۸٤١ _العلامة محمد بن الوزير الیمانی (ت‎ ٠ 

نقل کلام ابن الجوزي في إثباته لھا وأقره ولم يعلى عليه بشيء . انظر : 
العواصم والقواصم» .)۲٥٢ /٤(‏ 

١‏ الإمام الحافظ أحمد بن على ابن حجر العسقلانسي 
(ت ۸۵۸۲ھ). 

قال رحمه الله في «فتح الباري» (۵۰۲/۱۳) فی اختلاف الناس في 
القرآن: «والخامس: أنه كلام الله غير مخلوق أنه لم يزل يتكلم إذا شا 
نص على ذلك أحمد فى کتاب «الرد على الجهمية» . ©( . 

وقال في (۳۹۴۳/۱۳): «وقال الامام أحمد في کتاب «السنّة» : قالت 
الجهمية لمن قال إن الله لم يزل بأسمائه وصفاته : قلتم بقول النصارى حيث 
جعلوا معه غیرہ. فأجابوا: بأنا نقول إنه واحد بأسمائه وصفاته فلا نصف ال 


سب 7 تع ھا 


واحداً بصفاته كما قال تعالی: ٭ درف ومن خَلَقَتٌ وحیدا 4 [المدثر: ۲۱۱ 
)١(‏ انظر عبارة الإمام أحمد هنا فی ص .)۲۷٦۹(‏ 


۱۰ 


وصفه بالوحدة مع أنه كان له لسان وعینان وأذنان وسمع وبصر ولم يخرج 
بهذه الصفات عن كونه واحداء و المثل الأعلى». وهذه العبارة موجودة 
هنا في «الرد على الزنادقة والجھمیةہ'' وابن حجر عبر بالرد على الجهمية 
بکتاب السنّة باعتبار ما تشتمل عليه الرسالة من أصول الاعتقاد وقد كان 
أئمة السلف يسمون الاعتقاد الصحيح سنة مثل : السنّة لعبد الله والمروزي 
والطبراني والخلال'''ء وقد سماها القاضي أبو يعلى الحنبلي بهذا الاسم 
«السكّة» ونقل عبارة «الرد على الجهمية؟ انظر : «العدة (۳/ 584" ) . 

وأشار الحافظ ابن حجر إليه في «الفتح» (۱۳/ ۳۳64۲۳ . ونقل إثيات 
ابن حجر له: المرداوي في التحبیسر شرح التحریر» (۱۳۰۸/۴)ء 
وابن النجار الحنبلي في شرح الكوكب المنیر» (۶/۲ .)1١‏ 


۲ _ العلامة علاء الدين أبو الحسن علي بن سليمان المرداوي 
الحنبلى (ت ۸۸۵ھ). 
نقل كلام القاضي وابن حجر في إثبات الرسالة وأقده. 


انظر: «التحبير شرح التحریر؛ (۰)491/۱ ٦1١٤ /٢(‏ - ۰4۲ 
(۳/ ۱۱۳۰۸ . 


(۱) انظر ص (۲۸۶). 

(۲) انظر : «الفتاوی» لشیخ الاسلام ابن تيمية (۳۰۹/۱۹- ۳۰۷)ء و «جامع العلوم 
والحکم» (۱۲۰/۲ --۱۲۱). 

۳( هذا ما وقفت عليه من شرح الحافظ ابن حجر لکتاب التوحید من صحیح البخاري . 

)٤(‏ قد يقول قائل مجرد الإقرار لا يدل على الموافقة! فنقول: هل يتصور أن يتسب 
كتاب للامام أحمد عن طريق أحد العلماء وهو ینقله في كتابه ولا يشير من قريب 
أو من بعيد إلى أنه منسوب للإمام أحمدء ثم ن المرداوي يتعقب في كتابه أموراً = 


۱۰۳ 


_٣۳‏ العلامة عبد الرحمن بن محمد العليمي المقدسی الحنبلي 
(ت ۹۲۸ھ) . 
قال في «المنهج الأحمد في تراجم أصاحب الإمام أحمد» فی ترجمة 
الإمام (83/1): «ذكرٌ مصئّفاته: وَذَكَرَ منها ‏ الرد على الزنادقة في 
دعواهم التناقض على القرآن والرد على الجهمية». وقال في ترجمة خضر بن 
المٹنی (۲/ :)۲٦٢‏ «نقل عن عبد الله ابن إمامنا أحمد رضي الله عنه أشياء : 
منها ما رواه عن والده الإمام أحمد من رسالته في «الرد على الجهمية». ». 
وذكره في «الدُرٌ اند فی ذکر أصحاب الإمام آحمد» (14/۱) . 
_٤‏ العلامة أحمد بن عبد العزيز بن رُشَيْد الفتوحي النجار الحنبلیء 
شيخ الحنابلة ومفتيهم في عصره» (ت 444ه). [ترجمته في السحب الوابلة 
آ٦(.‏ 
وقد نسَح هذه الرسالة من أصل خطیٌ جیدء وكان عمرهٌ حينها (۳۷) 
سنةء وقد اعتمدث نسخته فی ضمن نسخ الكتاب . وابئه: 
٥‏ العلامة محمد بن أحمد بن عبد العزيز الفتوحی الحنبلی 
المعروف بابن النجار (ت ۲ ۹۷ه) . ۱ ۱ 
ذكره في اشسرح الک وکب المنیر» ۰۱۸۸/۱۱ ۰۱۹۲ ۰۳۲ 
/٢(‏ ۱۰ (۵۳۲۱/۶). 
٦‏ _ الشیخ العلامة علي بن سلطان القاري (ت ۱۰۱۶ ه). 
انظر کتابه : «الرد على القائلین بو حدة الوجوده (۱۳۳). 
دون ما نحن فيه من سبة کتاب موضوع على الامام كما یقول الذهبی!! فلماذا 
لا يعلق ولو بكلمة واحدة؟ وهي - قطعاً ‏ لن تُتْقَلٌ کتابه الذي طبم في ثمانية 
مجلدات! 


£ 


۷ - الشيخ العلامة شمس الدّين محمد بن أحمد السفاريني الحنبلي 
رت ۱۸۸ ۱ص . 

وقد مضی ذکر قوله الذي في «لوامع الأنوار» (۱/ 1۷) قریباً فلا حاجة 
لإعادته”''. 

ودره فی : «غذاء الألباب شرح منظومة الاداب» /١(‏ ۳٠۴)ء‏ 
و «لوامع الأنوار» (٦/٦٦۔-‏ ۷٢)ء‏ (٢/٥۳)ء‏ و «الذخاثر شرح منظومة 
الكبائر» (١۱۲۰)ء‏ و اثبت السفاريتى» (۳۳)ء وفى «إجازته للزبيدي» 
(١۱۰)ء‏ و «إجازته لعبد القادر بن خلیل» (۲۱۷). 

۸۔ والشيخ الملامة حمد بن ناصر بن عثمان ين معمر 
(ت ٢۱۲۲ھ).‏ 

قال رحمه الله فى كتابه «التحفة المدنية فى العقيدة السلفیة» (۹6 - 
۷ [وطبع ضمن الدرر السنية (۱۰۲/۳ )٠٠١‏ ]: وقال - الومام 
أحمد ‏ فی کتاب «الرد على الجهمیة» الذي رواه الخلال وقال: كتبت هذا 
الكتاب من خط عبد الله بن الإمام أحمد وكتبه عبد الله من خط أبيه قال فيه : 
باب بيان ما أنكرت الجهمية أن يكون الله على العرش . . . إلى قوله : انتھی 
كلام الإمام أحمد الذي نقلناه من كتاب : «الرد على الحهمیة! . 8 

4 الشيخ فراج بن سابق الأثري» كان حیّاً سنة (۱۲6۷ه)» وهو 
تاريخ انتهائه من نشخ هذه الرسالة'"'» ترجمته في «السحب الوابلة» 
(۲/ ۸۱۳)ء وذکر أنه توفى سنة (١٢۱۲ھ)‏ ظبّاء وقد عرفت أنه خطأ . 


.)۸۸( انظر ما تقدم ص‎ )١( 
.)۱٦٦١( انظر العبارة ص‎ (٢ر‎ 


۰ - مفتى الديار النجدية الشيخ العلامة عبد الله بن عبد الرحمن 
آبا بطين (ت ۱۲۸۲ھ). 

قال رحمه الله كما في «الدرر السنیة فی الأجوبة النجدية» (۳/ ہ٥‏ ۲۳): 
«وقد ذكر الإمام أحمد رحمه الله في كتاب الرد على الجهمية عن الزهري 
قال: لما سَمعَّ موسى كلام الله قال: يا رب هذا الكلام. . ٠.‏ وكرر عبارة 
أحمد هذه في ص ٤٤٢۲ء‏ ۲۵۲). ونقل كلاماً طويلاً للامام أحمد في 
رسالته . 

انظر : الدرر السنئة (۳/ .)۲٤۹ ۲٢١۸‏ 

١‏ الشيخ العلامة محمد بن ناصر الحازمي اليمني (ت ۱۲۸۳ھ). 

قال في كتابه «الصفات» (۷۱ - ۷۳): «وقال الإمام أحمد في کتاب : 
الرد على الجهمية الذي رواه الخلال. .. قال فيه: باب بیان ما آنکرت 
الجهمية أن يكون الله على العرش» ثم ذكر شيثاً منه . 

۲ ۔ الشيخ العلامة مجدد الدعوة الثاني عبد الرحمن بن حسن 
آل الشیخ (ت ۱۲۸۵ه). 

قال رحمه الله في كتابه افتح المجيد لشرح كتاب التوحيد» (۱/ ۱۳۲) : 
اقال الامام أحمد في «الرد على الجهمية»: . . . فكان عيسى بکن وليس 
عيسى هو كن . . "٩.‏ , 

وقال في :)٦۷۳/۲(‏ «وقد صمب العلماء رحمهم الله تعالى في الرد 
على الجهمية والمعطلة والمعتزلة... في إبطال هذه البدع وما فيها من 
التناقض والتهافت : كالإمام أحمد رحمه الله في رده المشهور» . 


.)۲۵۰( انظر العيارة ص‎ )١( 


وانظر في إثباته لهذه الرسالة: «الدرر السنية» (۳/٦۱۸)ء‏ 
(۱۷۹/۱۱)ء و «قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلین» 
(۲۳۹). 


۳ - الشیخ العلامة عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشیخ 
ات ۲۹۳ ۱ه). 


قال رحمه الله وغفر له كما في مجموع الرسائل والمسائل النجدیةه 
(۳/ ۰۱۲۰ و «ال درر السنبه» (۲۸۲/۳ ۔_ ۲۸۷))ء و اعیون الژسائل 
والأجوبة على المسائل» (۱/ ۳۷۶٣‏ _ ۳۷۵): ۱ .. وَجَرى على إِمَامٍ | لسن 
الومام المْبجّل أحمد بن حنبل مر ذلك أَشَدُ امتحان وأَعْظم بلق وضرب 
حتى أغشي عليه من الضرب؛ واذا جادله منهم مُجادل قال: ائتونی بشيء 
من كلام اش وكلام رسوله» حتى آجییکم إليه. يبون ويُمرضون؛ 
ویرجمون إليه شبه الفلاسفة والیونان» وهو مع ذلك یکشف لهم اسب 

ین لهم بطلانهاء بأدلة الكتاب والسنّة وإجماع الأمةء والآدلة العقلية 

الف بحق وص في ذلك كتابه المعروف في «الرد على الزنادقة والجهمية» 
وهو كتاب جليلٌ لا يَْتَفْنِي عن طالب الهلم؟. 

وانظر : «مصباح الظلام في الرد على من کذب على الشيخ الإمام» 
(۸ ط ابن عتيق) و ٩۲(‏ ط د. الحمد)ء واشرح الكافية الشافية» 
(۳۰ _ ۳۷). 

۶ - الشیخ العامة أحمد بن إبراهيم بن عيسى النجدي الحنبلي 
(ت ۱۳۲۹ه). أطال في النقل عنه في كتابه «تشنيف الأسماع»  159(‏ 
0 (۹ لن ۰۰۰). 


۱۰۷ 


ص۵ ہہ الشیخ العلامة ميحمد حمال السدیسن القاسمي الذمشقي 
رت ٣۱۳۳ھ).‏ 


أثبته فی کتابه : تاریخ الجهمية والمعتزلة»! (۰۲۳ .)٦٤‏ 


٦۹‏ _ علامة العراق الشيخ أبو المعالي محمود بن شكري الألوسي 
رت ١٣۱۳ھ).‏ 


قال في كتابه «غاية الأماني في الرد على النبهاني» (۲۰/۲) في أثناء 
رده على المُحْرّف القبوري النبهانی : «أقول: جوابه : أن هذا النقل عن الإمام 
صحیح؛ وهو من كتابه في «الرد على الجهمية؟ وهم أصحاب جهم بن 
صفوان الذي كان يقول بتفي الصفاتِ عن الله تبارك وتعالى» والإمام أحمد 
رد عليه وعلى أصحابه برسالة مُختصرة وشي متذاولة ب بين الأيدي. وقد 
طبعت في الهند». ثم نقل منه في (۲۱ -۲۲) وذکر خطبة الإمام أحمد لكتابه 
هذا في صفحة (۱۱۱). 


_ الشيخ العلامة المحقق سليمان بن سحمان الخثعمی العسيري 
النجدي الحنبلي ابن قیّم الدعوة النجدیة۲) (ت ۹٣۱۳ھ)‏ فى كتابه النفيس 
*الضیاء الشارق فی رد شبهات الماذق المارق» .)۱٥۷ _ ۱٥١١(‏ 


۸ - فؤاد سزكين في كتابه «تساریج التراث» (۱/ ۳/ )٣٢٢۳‏ 
ص (۵۰۰۷ من الاصل الألماني) . 


9 کارل بروكلمان في «تاريخ الادب العربي» (۳۳/۲). 


(۱) كما کان تسمه شیخنا الىل“ مة الذي“ الأفما: ۱ جيه ادلّہ تسا 
لله کی ي مب 
كما سمعته منه مراراً فى علّة مجالس . 


١١م‎ 


۰ ۔ الشيخ العلامة حماد بن محمد بن محمد الأنصاري (ت۱۹٤٠ه)‏ . 
قال رحمه الله: «كتاب الرد على الزنادقة والجهمية ثبت عندي أنه 
للإمام أحمدء والبعض لا يثبته للامام». «المجموع من ترجمة المحدث 


حماد الأنصاري» (۷۱۵/۲) لابنه الشيخ عبد الأول بن حماد("؟. 


هذا ما تيسر لي الوقوف عليه من كلام أهل العلم ‏ بعد طول بحث 
وعناء ‏ في إثبات كتاب «الرد على الزنادقة والجهمية» للإمام أحمدء وأظن 
أنه لن يبقى عند طالب الحق أدنى شبهة في صحة نسبة هذا الكتاب للإمام 
أحمدء ومن أَنْكَر يَعْدَ ذلك وجادل فانه لا يخلو من أن يكون أحد رجلین : 

الأول : مبتدع » يجادل بالباطل . فهذا حقيقٌ بكل عاقل أن لا يلتفت إليه . 

الثاني : صاحب سنة ‏ ان وُجد ‏ وهو محجوج بما ذکرنا؛ وبما يُثبته 
هو من رسائل لبعض الأئمة بوسائل دون ما ذکرناہ بکثیر» ہل لعله یثبت 
رسالة لعالم لم يذكرها من أهل العلم إلا أقل القليل وأحياناً لا يتجاوزون 
أصابع اليد الواحدة» وأحياناً مما يذكره الناسخ من أن هذه الرسالة لفلان من 
العلماء! ! والله المستعان. 


)١(‏ ذکرثت الشيخ حماداً دون غيره من العلماء المعاصرين لسعة اطلاعه على 
المخطوطات كما يعرفه من عرف الشيخ رحمه الله . 
وهناك علماء اقتبسوا من رسالة الإمام أحمد ولم يُصَرْحوا بذلكء ولا نستطيع الجزم 
بأنه كلام أحمد» فمنهم: الإمام محمد بن أحمد الملطي الشافعي (ت ۲۷۷ه) في 
كتابه «التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» انظر: (۰)۸۱-۵۶ (۱۱۰-- 
۹4ء فقد ذكر الآيات التي يحتج بها الزنادقة في دعواهم أن القرآن متناقض؛ فرد 
عليهم بمثل رد الإمام أحمد. 


۱۹ 


المبحث الٹالٹث 
الرد على من شكك فی صخة نسبّة الکتاب للامام أحمد 


الکتاب - كما ذُكْنًا ‏ بت السمية 4 للإمام آحمد ولم يوجد من 
کي سم هلت در انام اي رس ال في كال 
سير أعلام النبلاء (۲۸۱/۱۱ - ۲۸۷) حيث قال ما نصّه : «... وکتاب 
«الرد على الجهمیة» الموضوع على أبي عبد الله! فان الرجل كان تقيّا ورعاء 
لا یتفر" ٌه بمثل ذلك ء وَلعلّدُ قاله». 
ولنا مع کلام الذهبي هذا وقفات : 
الاولی : أن کلام الذهبي هذا یحتاج عندي إلى أن یرثق. هل قاله 
لا سيّما وأنه تکلم على رسالة الاصطخري فی «تاریخ الاسلام»(۱) 
وشکك في نسبتها للإمام أحمد ولم یذکر رده على الجهمية لا من قريب 
ولا من بعيد. وأنا إلى ساعة كتابة هذه الکلمات لم یتیسر لی الوقوف على 
نسخة خطیّة من ترجمة الامام في السير”" . 
)١(‏ (۱۲/۱ ط الشيخ أحمد شاكر ضمن المسند). 
ر٢(‏ ورجائي الخاص من إخواني طلاب العلم أنه من كانت عنده نسخة خحطية أن يقارن 
بينها وبين المطبوع» وهل نص الذهبي موجود في النسخة الخطية أم لا؟ وإفادتي 
بما يظهر له من البحث وله مني الدعاء وجزيل الشكر. 


۱۷۰ 


الثانية: لم أقف على مَنْ مَل كلام الإمام الذهبي مِمَّنْ أتى بعده 
أو عاصّرَهُ ‏ في تشكيكه في هذه الرسألة. سواء ممن ترجموا للإمام أحمد 
أو ممن أثيتوا صحة نسبة رسالته إليه» لا سيّما علماء الحنابلة كابن القيمء 
وابن رجب» والعليمي» والفتوحي» وابن قاضي الجبل. . . أو من غيرهم 
كاين كثير أو مَن ذكرنا إثباته لهذه الرسالة . 

الثالثة: لم يذكر الذهبي حجته في إنكاره لهذه الرسالة» والعلماء 
يحتج لهم لا بهم» وکل یوخذ من قوله ویترك . 

يوضحه: أن الذهبي رحمه الله أحياناً کر أحاديث ثابتة عن 
النبي تاو يظن أنها ضعيفة» وفي المقابل يه و می پا 
مما نحن فيه؛ فإذا كنا لا نقبلٌ قوله في تضعيف أو تصحيح حديث الا ی 
وحجَّةَ علميّة. فكذلك لا نقبل قوله هذا الا بييّة ۱ 

أا ما ذكره من أنَّ الإمام كان «تفيًا ورعآء لا يتفرره بمثل ذلك٤ء‏ 
فلا آدري ماذا يعني الذهبي بهذا الكلام؟! وهل في الكتاب شيء يخالف 
ما عليه أحمد؟ وأين هو؟ وهل أدركه الذهبي وفات أئمة هذا الشأن؟ وهل 
يُعقل أن يبقى الكتاب منسوباً للإمام أحمد على مَرّ القرون وفيه عبارات 
تخالف التقوى والورع ولا يلاحظ هذا أحد من أهل العلم؟!! 

وهل يُتصور أن یثبت شيخ الإسلام ابن تيميّة هذا الكتاب وفيه 
مخالفات شرعية لا يتفطن لها أو یدرکھا' وهو الذي اقتنى نسخاً عديد 


۱( وشیخ الا سلام معروف بدقته وتحریه لور دون مانحن فيهء فكم من قول في 
الفقه أو الحدیث تسب للامام آحمد فَأَنْكَرَهُ شيخ الاسلام مع اشتهار ه عند بعض آهل 
العلم: وقد طبع كتا جید بهذا الخصوص بعنوان «القول الأحمد في بيان عََط من 
غلط على الإمام أحمده جمع فيه مؤلفه نصوصاً لشیخ الإسلام ینکر فيها يعض 
ما سب للإمام أحمد فبلغت أكثر من ستة وستين نصاً! هذا عدا ما فات المؤلف . 


١١١ 


منه؟! وهو الذي قرأه بِتَمَعّن وعَلَّقَ على مواطن كثيرة منه! ثم يأتي بعده 
ابن القيم الإمام المحقق فيوافق شيخه على صحة نسبة الكتاب مع ما فيه من 
أمور تخالف التقوى والورع كما ذهب إليه الذهبي! ! 

الرابعة: أن الذهبى نفسه متردد فى صحة نسبة الكتاب فیقول : «ولعله 
قاله» . ۱ ۱ 

الخامسة: لا يمكن لطالب علم أن يَدَعْ هذه النصوص المتکاثرة عن 
آئمة المسلمين الذين يُثبتون فيها صِكَةٌ نسبة الرسالة دون تردد. ثم يُتَعَلَى 
بقول للذهبي هو غيرٌ جازم فيه . 

السادسة: صاحبٌ البيت أدرى ہما فيه» فعلماءً الحنابلة أدرى بكتب 
إمامهم من الذهبي» وقد ذکرنا- فيما تقدّم ‏ جملةً منهم. بل لم يكن ينهم 
نزاع في صحة نسبة هذا الكتاب للإمام أحمد كما تقدم . 
الشبهمة الثانية: 

ومما يُثيرة بعض آهل البدع أن الكتاب روي من طريق ضعيف» ففيه 
رجل مجهول وهو الخضر بن المثنی'' فان الكتاب يرويه الخلال عن 
الخضر بن المثنی عن عبد الله بن الإمام أحمد عن الإمام أحمد! 

والجواب عن هذه الشبهة من وجوه عدة: 

الأول: ما قاله ابن القيم: «أنْ الخضر هذا قد عَرَقَه الخلال وروی عنه 
كما روى کلام أبي عبد الله عن أصحابہ وأصحاب أصحابه ولا يضر جهالة 
غيره له" . 


() والخضر مترجم في: اطبقات الحنابلة» (۲/ ۰1۷ (۸۰/۳ ط العثیمین)۰ 
و «المنهج الاحمد» (۲/ ۳۹۶) للعلیمی وغیرها . 


۱۱ 


وذكر ابن القيم أن الخلال روى عة مسائل عن الخضر مما يدل على 
۳ ل( 
مع شه یہ ۳ 
الثاني : أن الخلڈل قد قال - كتبته من خط عبد الله ب بن أحمد» وكتبه 


عبد الله من حط أبيه . 

والظاهر أن الخلال إنما رواه عن الخضر لأنهُ أحَبّ أن يكون متصل 
السّند على طريق أهل النقل وض إلى ذلك الوجادة»۳*. 

الثالك: أن الرسالة رُويت من طريق آخر صحیح. قال ابن القيم: 
«وممًا ید على صكَةٍ هذا الكتاب ‏ الرد على الزنادقة والجهمية ‏ ما ذكره 
القاضي أبو الحسين بن القاضي أبي يعلى» فقال''': قرأث في كتاب 
أي جعفر محمد بن أحمد بن صالح بن أحمد بن حنبل”*؟ قال: حدّثني 
عي زهیر , بن صالح'ٴ قال: َرأ عَلََ أبي صالح بن أحمد بن حنبل““ 
هذا الكتاسء وقال: هذا كتاب حول أبي في محبسه را على من احتج 
بظاهر القرآن وترك ما فسّره رسول الله ية وما يلزم اتباعہ:'“' 


.)۲۱۰ - ۲۰۹( انظر : «اجتماع الجيوش الإسلامية»‎ )١( 

.)۳۰۹( ما بين المزدوجین هو من کلام ابن القيم رحمه الله في «اجتماع الجیوش»‎ (٢) 

(۳( في كتابه اطبقات الحناپلة» (۲/ ۰615 (۳/ ۱٢١٢‏ ط العثیمین). 

۱۲۰/۲( این حفید الامام آحمد؛ ترجمته: في طبقات الحنابلة (٢/٦٦)ء و‎ )٤( 
. ط العثیمین)‎ 

۸٩ /۳( )4۹/۲( زهير بن صالحء ثقة» توفي (۰)۵۳۰۳ ترجمته في «الطبقات»‎ )٥( 
ط العثیمین).‎ 

. هو أبو الفضل صالح ابن الإمام أحمد‎ )٦( 

(۷) «اجتماع الجیوش» (۲۱۰۔ ۲۱۱). 
كذا قال ابن القيمء والجدير بالذکر أن صاحب الطبقات ذکر في الرسالة آلفاظاً = 


۱۱۳ 


الرابع: شهرة هذه الرسالة تغني عن إسنادھا''' والعلماء تلقوها 
بالقبول» ونشروها جيل بعد جیل؛ فلا يُعقل أن تكون ضعيفة النسبة إلى 
الإمام أحمد ثم يتوارثها أهل العلم إلى زماننا هذا من غير نكير . 


الشبهة الثالثة: لماذا لم يذكره من عاصر الإمام أحمد؟ 
الجواب عن هذه الشبهة من وجوه : 
۱- أولانقول: إن كثيراً من العلماء قد يرى أنه لا يحتاج أن ينقل عن 


الإمام أحمد ويكتفي ہما حفظه هو من نصوص الكتاب والسنّة وآثار الصحابة 
والتابعين فى هذه المسألة . 


فهذا البخاري لم يرو شيئاً في كتابه #خلق أفعال العباد" من طريق 
الإمام أحمد! بل لم يَرِدْ ذكر الإمام أحمد إلا في ثلائة مواضع (47. ۳٤ء‏ 
۶ في حين أنه َر ذكرُ سفيان بن عیینة في (۳۱) م۱۱۳۱ 


و هنال احتمال کبیر أنه استفاد من الا مام آحمد حتی فى تسمبه کتاب 
التوحید من صحیحه! قال شيخ الاسلام ابن تيمية ‏ بعد أن ذکر حجة للامام 
آحمد في کتابه الرد على الزنادقة والجهمية ‏ : «. . . ومثل هذه العبارة ذکر 


ليست في هذا الکتاب! فلعل صالحاً روی بعض الزیادات عن أبيه بعد خروجه من 
السجن واندثرت ولم تحفظ. أو أن هناك را اخر للامام أحمد دون هذا الرد - الرد 
على الزنادقة ‏ بکثیر؛ ویکون هذان الردان قد رُويا من طريق صالح ابن الا مام 
أحمد والله علم . 

: ولذلك قال ابن القیم عن الشروط العمرية «شهرتها تغني عن |سنادها». انظر‎ )١( 
.)۱۱۳/۲( «أحكام آهل الذمة»‎ 

(۲) انظر ص (۱۵۳) طبعة مؤسسة الرسالةء (۱6۰6ه). 


١١1 * 


کے 


البخاري الامام صاحب الصحیح. اما تَلقَياً له عن أحمد أو غيرهء أو موافقة 
اتَمَاقيّة00' . 

وهذا الإمام الدارمي في «رده على بشر» لم يذكر الإمام أحمد الا في 
مواطن يسيرة جداً وهی (۰۵۳۸/۱ ۰۵۵1 !)٥۸۳‏ 

بل وَذَّكَرَ آمر المحنة ولم يذكر الامام أحمد (۱/ ۰۱6۵۳۳ وذکرّ من رد 
على الجهمية ولم یذکر الامام آحمد .)٤٥٥ 044 /١(‏ فهل نثکر الفتنة 
وموقف الامام أحمد من الجهمية من أجل أن الدارمي لم یذکرها ۳ . 

۲- لعل الکتاب لم يخرج الا بعد رَمَن مِنْ وفاة الامام أحمد. 
ولم تنتشر نسخه انتشاراً تجعل العلماء المعاصرین له ومن آتی بعده بزمن 
يسير بنقلون عنه . 

3 8 2 ڑھ 8 ۳ س 

كك نم إننا لا سل لكم أنه لم يذكره أحدٌ ممن عاصر الامام أحمدء 
فهذا الخلال ‏ وهو وإن لم يدرك الامام الا أنه أدرك تلاميذه فروى عن 
عبد الله ابن الامام - ذَكَرَ هذا الكتاب» وابن النديم (۳۸۰ھ) ذكره مع قربه 
من عهد الإمام أحمد . 

ِ- ولو فرضنا أن أحداً ممن عاصر الإمام لم يذكر هذا الكتاب فهده 
كيب كثير من العلماء لم تُذکر الا بعد وفاتهم» بل بعضها لم تتداوله الأيدي 
الا بعد قرون. فهل سننكرها لأن أحدأ ممن عاصر مؤلفيها لم يذكرها . 

٥‏ - من عَلِمَ حجةٌ على من لم يعلم» والمثبت مُقام على النافي» فقد 
ذکرنا فيما تقدم من ذكر هذه الرسالة وهم حجة على مَنْ سواهم . 

)610 «التسعيئية» (7/ ۵۲۰). وانظر عبارة الإمامين ص (۲۶۱) من هذه الرسالة . 
(؟) لکن انظر : (648/1 .)٥٦۹- ۵۱۳ ۰۵6٩4‏ 


۱۱ ۵ 


5 ولو أننا آخذنا بقولهم هذا لأنكرنا بعض دواوين السنَّة! فبعض 
العلماء لا يعرف بعض كتب السنة!! فهذا ابن حزم لمّا ذكر الكتب المعتمدة 
في اسه لم يذكر جامع الترمذي وسنن این ماج 

قال الذهبي: «قلث: ماذكرَ سنن ابن ماجهء ولا جامع أبي عیسی 
الترمذي]! فإنةما راء ولا ای ادا ول موته»۲۱" . 

قلت : توفي ابن حزم سنة (1407ه) وقد توفي ابن ماجه سنة (۲۷۳ھ) 
فكم بينهما من السنين منذ تأليف ابن ماجه لسْیِنهِ وبين وصولها إلى الأندلس؟ 
والعذر الذي سيذكره المخالف لابن حزم هو عين العذر الذي سنذكره لمن 
لم يذكر رسالة الإمام أحمد مع قرب العهد . 

وكثير من أهل العلم كانوا يتمنون رؤية بعض المؤلفات التي سمعوا بها 
إلا أن قله فسخ بعد المسافة حالت دون رؤيتها لهم وهذا ظاهر لمن قرأ في 


.)۲۰۲/۱۸( ڈالسیر؛‎ )١( 


کھ 


الٰسحث الر ابع 
أسباب عدم انتشار نسح متقدمة للکتاب 


هذه الرسالة التي بين يديك لم یکتب الله لها نسخاً قديمة قدم مولفها 
وإنما غالب النسخ التي وصلتنا متأخرة جدًا بالنسبة للمؤلف» ولكن بالنظر 
إلى كلام بعض أهل العلم واطلاعهم على عدة نسخ منها يدفع فينا الأمل لعلنا 
نقف على شيء منهاء ومن الجدير بالذكر أن شيخ الاسلام ابن تيمية ‏ 
رحمه الله أكثر من النقل من هذه الرسالة وفي بعض المواطن يقول: «وفي 
نسخة» مما يدل على انتشار النسخ في وقته وعنايته بها" . 

ولكن؛ لعل سائلاً يسأل ‏ وحقّ له ذلك فيقول: لماذا لم تنتشر 
هذه الرسالة الانتشار المطلوب؟ وهل يُتَصَّوَر أن لا توجد نسخ قديمة لها؟ 

فنقول - إذا سَلّمنا له في أصل هذه الدعوى ‏ : إن كثيراً من كتب 
الإمام أحمد هي أعظمُ وأكبر من هذا الكتاب فقدّت ولم یوتف لها على خبر : 
ككتاب التفسير» وطاعة الله ورسوله. 

ونحن «نسأله: أين بقع كتب الشافعي وأصحابه المتقدمين؟ وأين كتب 
المجتهدين كالمذاهب الأربعة وغيرهم» وكتب أصحابهم؟ وأين كتب 


رخ( انظر : ا و تألبيس ۱ 9 لجهم 6 (۲/ ۵۷) + و (الجواب الصحیح٤‏ (۱۸/۲)ء و ادرے 
التعارض» /٦(‏ ۱۷ء ۱۸۰). وسيأتي بعضها في أثناء تعليقات ابن تيمية على متن 
الر سالة . 


۷ 


الأندلسيين وقد كان منها في خزانة كتب الناصر لدين الله ما بلغ أسماؤها 
أربعين مجلدا!! وأين الكتب التي كانت في خزائن العباسيين وخزائن 
مدارس بغداد؟ وأين كتب المدرسة النظامية؟ وأين کب المدرسة 
المستنصرية؟ وأين الكتب المذكورة في تراجم مصنفيها مما لا يستوعيها 
البيان ولا يستقصيها اللسان؟»' . 

وتأمل ‏ رعاك الله هذا المثال: ذكر الحافظ ابن حجر في كتابه 
«توالي نیس بمعالي ابن إذریس!''' فائدة مهمة وهي : أن الإمام أحمد 
رحمه الله روی «الموطاًا امام مالك من طریق ال مام الشافعي لکن هذه 
الرواية انقطعت ولم تسمع من الامام أحمد. فهل يقل هذا الکتاب عن رسالة 
الامام أحمد؟ لا شك أن الاجابةً ستکون: لا. وحینها نعود بالسوال: لماذا 
لم يحافظ الحنابلة ‏ وهم أئمة الحدیث - والشافعية - وهم أصحاب الشأن 
فيه لماذا لم یحافظوا على هذه الرواية» مع انتشار روایات «للموطا» دونها 
بکثیر ؟!۳. 

بل إن هناك كتبأ كثيرة لائمة مشهورین مفقودة کأصحاب السنن 
وغیرهم» وهذا ظاهر لمن قرأ في تراجمهم؛ بل إنك تقرأ في تراجم بعض 
أهل العلم فتجد أن عامّة مؤلفاته مفقودة! 


)۱( ما بين المزدوجين من كلام العلامة محمود شكري الألوسي في كتايه النافع الماتع : 
«غاية الاماني في الرد على النبهانی» (۳۲۹/۲). 

(؟) (ص ۰4۲۰۶ وقد طبع بعنوان: «توالي التأسیس لمعالي محمد ہن |دریس" . انظر : 
اتوثیق النصوص وضبطها» للدكتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر (۱۰۸-- 
۳.. 

(۴) وتنظر هذه الفائدة في: #النكت» لابن حجر /١(‏ ٢٦۲)ء‏ و«البحر الذي زخرہ 
للسيوطي .)764/١(‏ 


۱۱۸ 


وكانت بلاد المسلمین ۔- في القرون الغايرة ‏ تعتز بكتب أهل العلمء 
وتنشیء لها المكتبات العامة التي يستفيد منها طلاب العلم على اختلاف 
أجناسهم » بل كان الأمراء یتباهون بكثرة الكتب التي تحويها مكتباتهم الخاصة . 

قال ياقوت الحموي في أثناء كلامه على مدينة مرو: «... ولؤلاً 
ماغَرا من ورود التّر إلى تلك البلاد وخرابها لَمَا فارقتها إلى الممات لِمَا في 
أهلها من الرّفد ولين الجانب» وحشن العشرق وكثرة كش الأصول المتقنة 
بهاء فإني فارَفُتّها وفيها عَشْرُ خزائن للوقف لم أرَ في الذنيا مثلها كثرةٌ 
وجوادة ؛ منها خزانتان في الجامعم إحداهما يقال لها : العزيزية وقَفها رجل 
يقال له عزيرٌ الدين أبو بكر عتيق الرْنجانیٌ أو عتيق بن أبي بكر. وكان 
اعيا للسلطان سنج وكان ذا مكانة منك وكان فيها اثنا عشر ألفَ مجلد 
أو ما یُقاربھا. 

والأخرى : يقال لها الكَمَاليةء لا آدري إلى من تنسب» وبھا خجزانة 
شرف المُلك المُسْتَوفى أبى سعد محمد بن منصور في مدرستهء ومات 
المستوفی هذا في سنة (444ه)» وكان حنفي المذهب. 

وخزانةٌ نظام الملك الحسن بن إسحاق في مدرسته. وخزانتان 

وخزانة أخرى في المدرسة العميديّة . 

وخزانةٌ لمَجْدِ المُلك أحد الوزراء المتأخرين بها. 

والخزائن الخاتونية فی مدرستهاء والضميرية في خانکاه هناك . 

وكانت سهلةً الشّاول لا بُفارق منزلي منها مائتا مُجَلّد وأكثر! بغير 
رهن ء تكون قیمتها مائتی دینار» فَكُنْتُ رتم فيهاء وأقتبس منْ فوائدها 
وأنساني حُبَها کل بل وأثهاني عن الال والولدء وأكثر فوائد هذا الكتاب 


۱۹۹ 


-. معجم البلدان ‏ وغيره مِگّا جَمَعْتّهُ فهو من تلك الخزائن؛'' 

هذا في مرو وحدھاء فما بالك بخزائن الكتب في العراق. والشام. 
ومصرء والمغرب الإسلامي. والاندلس وغيرها من بلاد المسلمين المترامية 
الأطراف؟ 

بل نك لتعجَبُ أشد العجب إذا عَلِمْتَ أنه كان في خزانة العزيز باه 
(۳۰) نسخة من کتاب «العین* و (۱۰۰) نسخة من «الجمهر :»۳۳ وأنه كان 
في خزانة کتب الفاطمیین - الرافضة - (۱۲۰۰) نسخة من تاريخ الامام 
الطبري!!" . 

ولا يخفى على المطلع أن هنالك أموراً تسبیت بشكل مباشر في ضياع 
كثير من کثب غُلمَاء المسلمين» بِدَايَةَ من الغزو التتري لبغداد''' - موطن 
الخلافة ‏ وما تبعه من إتلاف كثير من الکتب. ثم خلافات أهل البدع مع 
أهل اد عموما والحنابلة خصوصا له والمعتزلة والرافضة آدّت إلى 
إتلاف كثير من الكتب أيضاً سواء بالاعتداء عليها عند أصحابها أو بالاعتداء 
عليها بالحرق والإتلاف في المكتبات العامة . 


.)۱۱2 /۵( «معجم البلدان»‎ )١( 

(۲) و الجمهرة؛ هي الكتاب الذي بكى عليه أبو الحسن الفالى لما باعه لفاقة لت به 
وأنشد فيه أبياتاً جميلة في قصة جميلة انظرها في «وفيات الأعيان» لابن خلکان 
(۱/ ۴۳۷). 

(۳) المواعظ والاعتبار بذکر الخطط والاثاره للمقريزي ۲۰۳/۳۸ - )۲٥٢‏ بواسطة : 
«تحقيق تحقیق النصوص ونشرها» (۲۱) للعلامة عبد السلام هارون رحمه الله . 

)٤(‏ انظر: «خزائن الكتب القديمة في العراق» لكوركيس عوادء و «خزائن الکتب 
العربية في الخافقين؟ لفيليب طرازي» و «مكتبات بغداد وموقف المغول منها» 
للدكتور محمد صالح محيي اللّین» بحث نُشر في مجلة كلية العلوم الاجتماعية 
بجامعة الإمام محمد بن سعود العدد الخامس (۷۹ ۔_ )۱۱١‏ ثستة (۱۶۰۱ه) . 


۱۳۰ 


ذكر الذهبي في ترجمة ثابت بن أسلم ‏ فقيه الشيعة أنه ألّف مصتّفاً 
في كشف عوار الإسماعيلية ؛ فاد وحمل إلى مصر فصّلبَهُ المستنصر ‏ أحد 
حكام الرافضة العبيديين ‏ ثم أحرقّت لذلك خزاتةُ نب بخلب؟!! وكان 
فيها عشرة آلاف مجلدة!!. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله : «ولجًا استولى التتار على 
بغداد وكان الطوسي جما لهولاكو استولى على كتب الناس: الوقف 
والمُلك ٠‏ فكان كتب الإسلام مثل التفسير والحدیث والفقه والرقائق يعدمهاء 
وأخذ كتب الطبء والنجوم: والفلسفة؛ فهذه عنده هي الكتب المعظمة؟ . 


ومن الاسباب - أیضاً - الغزو النصراني لبلاد المسلمين بعد سقوط 
الدولة العثمانية ومّا تع ذلك من نقل کثبر من المخطوطات لأوروبا 
وأمريكاء وتسلط اليهود والنصارى عليهاء وإتلاف بعضها وضياع البعض 
الاخر . 

ومنها: أن كثيراً من المخطوطات التي بقیت بأيدي العرب والمسلمین 
تصرض للإهمال المُشامّد فبعضها تعرض للضياع والبعض الاخر 


اہ ل 


ق . .. إلخ”'' والله المستعان. 
مه ۰ و 5 ااي , - تھے . ےم 
ولو تفرغ طالبٌ علم لِجَمْع مثل هذه الأمور لتحصل له مجلد ضحم في 
مثل ما ذکرناه. 
ها 6 5 
(۱) "سير أعلام النبلاء» (۱۷۱/۱۸). 
ر( وهلا مشاهد وفي بعض الدول الا سللامية یمانعون من تصویر كتب أئمة السلفب 


لا سيما شيخ الإسلام ابن تيمية لأمور لا تخفی على أهل السّنّة!. [الفتاوى 
(۱۳/ ۲۰۷)]. 


۱۳۱ 


المبحث الخامس 
أين ومتى ألفث هذه الرسالة؟ 


من الفوائد العزيزة أن هذه الرسالة التي بين يديك أخی القارىء أَلَفْها 
الإمام أحمد وهو في السجن: وتحت وطأة التعذیب!''. 

وقد نص على ذلك جمع من أهل العلم» فمنهم : 

۔ صالح بن الإمام أحمد كما في «اجتماع الجيوش الاسلامیة» 

.۲۳)۲۱۱-۲۱۰( 

۲ - والقاضي أبو يعلى الحنبلی رحمه الله كما فى «العدة فی أصول 
الفقه» (۲/ )٢١۸‏ حیث قال : وقد تكلم الامام أحمد رحمه الله فیما خهجه 
في محبسه على قوله تعالی : * وهو الله في لسوت وف ال ٭ [الأنعام : ۳] 
فقال. . ٩.‏ . 

۳ - وأبو الخطاب الكلوذاني (۰۱۰ه) كما في التمهيد (۰۱۰۱/۲ 
۰ )(/۲۸۷۲) صرح أن الامام أحمد أله فی محبسه . 


)١(‏ وهذا الامر لا یُستغرب من مثل الامام آحمد» ومن تأمل في سير العلماء وجد كثيراً 
من المؤلفات ألّفت على هذا الیثوال: فشيخ الاسلام ألف «الاخنائیة» وهو في 
السجنء وابن القيم الف : : زاد المعاد» وروضة المحبين في السفرء وقد جمعت 
شيئاً يسيراً في #غرائب المؤلفات» أسأل الله إتمامه وتيسيره . 
(؟) وفيه #مجلسه؟ وهو تحریف فتنبه» إذ ليس له معئیء ويخالف ما في بقیة الكتب وما 
نص عليه أهل العلم . وفي بعض الكتب استشكل بعض المحققين هذه الكلمة فغيرها إلى 
ما تری» وبعضهم أثبتها «محبسهة وقال : لم يتبين لی معناها! وهو خیر من سابقه . 


۱ 


وقال فی (۲/ 045): «وقد تَكَلَّمَ أحمد رضي الله عنه على آياتٍ في 
القرآن وَرَدَتْ بِلفْظ الْخَبَرِ » وبيّنَ أنها مخصوصة ذکره فيما خرّجه في محبسه» . 

وانظر : ٢‏ الروايتين والوجھین » - المسائل العقدية_(١١1)»‏ 
و «الروایتین» - المسائل الاصولية - (۸])ء ونقله عنه الفتوحي في اشرح 
الکو کب» (۳۲۶/۱). 
7 ؛ - وکذلك صرح شيخ الاسلام ابن تيمية ‏ أيضاً ‏ بأن الإمام آحمد 
آلفها في السجن : قال رحمه الله في الروح (۹۰/ أنسخة خطية): «. . . كما 
ذكره الإمام أحمد فيما كتبَهُ في مَحبسه في الرد على الزنادقة والجهمية». 
وهي مطبوعة في الفتاوى (۰)۲۱۷/2 وسقطت منها هذه العبارة! وأثبتها 
ابن القيم في الروح (۲/ )0١‏ في أثناء نقله لكلام شيخه بحروفه . 

وذكر ذلك شيخ الإسلام ‏ أيضاً في : الفتاوى (۱۲/ ٤٤١‏ ٤4٥)؛‏ 
(۳۸۱/۱۷)ء ومنھاج السة (۵/ ۲۷۳)) ودرء التعارض(١/١717)»‏ والمسودة 
(۲/ ۸۸۳ ۸۸۵). 

۵ - ومنهم الإمام ابن القيم في اجتماع الجيوش الاسلامیة» (۲۱)ء 
و امختصر الصو اعق» (؟/ ۲۵۳ -۲۵). 

٦‏ - والعلامة علاء الدّین أبو الحسن علي بن عباس البعلي الحنبلي 
المعروف بابن اللحام (ت ۸۰۳ھ). في كتابه «القواعد» (۳۱۲/۱) . 

ما تاريخ تألیف الرسالة فیظهر لنا إذا علمنا أنَّ الفتنة بدأت من سنة 
(۲۱۸ه) في عهد الخليفة العباسي المأمون. حين آظهر المقولة الکفرية 
«لقرآن مخلوق» ودعا الناس إليها وکتب إلى دار الشرطة ببغداد بدعوة 
العلماء وأخذ جوابهم على هذه المقولة» ثم تطور الامر إلى ترغیب وترهیب 
ثم إلى تطبيقه على أرض الواقع» وأرسل إلى الامام أحمدء وأخذ الامام 


۲۳ 


ومعه محمد بن نوح وهلك المأمون والإمام أحمد في الطريق. ثم خمدت 
الدعوة بوفاة المأمون ثم تولّى كِبَرّها بعده المعتصم. فأقامها تبعاً لسلفه. ثم 
إن المعتصم دعا الإمام أحمد في رمضان عام (۲۱۹ھ) ليناظر الجهمية في 
مجلسه حتی أطلقه المعتصم في شهر ذي الحجة من عام (۲۰ ۲ ه) . 

فإذا كانت المناظرات عام (۲۱۹) والامام آحمد أخرج من السجن عام 
() [قرابة ۱۶ شهرا] فالظاهر أن تألیفت هذه الرسالة في عام (۲۲۰ه) 
لأسباب : 

الاول: أن الامام آحمد قبل سنة (۲۱۹ھ) كان مُقَّيّداً تتوالی عليه أيدي 
الجلادين في الضرب والأذية فلا أظنه تفرغ أو استطاع أن یکتب في هذه 


الفترة الحرجة . 
ثانياً: مت حدة الاذية للامام أحمد فى أواخر سجنه ‏ ممأ قد مک 
من الكتابة والتأليف . 


الئاً: المناظرات مع الامام أحمد لم تقع الا بحضرة المعتصم سنة 
(۹ھ) وفيها عَرَضَ اَهَل البدع شبههم وما تَعَلّقوا به وأجاب عنها الإمام 
أحمد» وعامة هذه الشه والاراء عرضها الإإمام أحمد فى هذه الرسالة. 
مما يذل على أنه لها بعد انعقاد المناظرات7) , 
خا 5 5 
() انظر: الفتاوی» (۰/ ۰۵۰4 (۰)۲۲۹/۸ (۳۳۸/۱۷) و «الدرء» (۱۸۵/۵) 
وکتب التراجم مليئة بذكر بداية الفتنة » نم دخول الإمام أحمد السجن » نم تتابع 
السياط على ظهره» ثم خروجه من السجن في زمن المعتصم كما يخرج الذهب 
الأحمر من الکیر . 


٤ 


أهمية هذه الرسالة 


قبمة وأهمية أي كتاب تكمن في أمرين: في كاتيوء وفي مؤضوعه 
ومحتو اه . 

وهذان الأمران قد تحققا في کتابنا هذا : 

أولاً: في کاتب ومؤلف هذه الرسالة؛ فهو الامام العَلم أحمد بن حنبل 
الذي «صار عَلَماً لأهل السگة الجائین بعده مِنْ جميع الطوائف: كلهم یاف 
في جمّل أقوالهء وأصول مذاهبه› یق على الا الإيمان الموروث» 
والأصول النبوية ‏ ممّن آراد أن يُحرّفها ویبدلها س 

ثانياً: أمّا موضوع الرسالة فهو في آصول من اعتقاد آهل السّنْةء 
والجواب عن شب الجهمية فيهاء والرد عليهم بدلائل الكتاب والسة فهي 
من الرسائل السلفية التى يجب الاعتناء بها ونشرها بين الناس» لما تحمل في 
طياتها من عقيدة صافية نقيّة . 

ثانا : ومن الأمور التي تدل على أهميّة هميّة هذه الرسالة : : أن الامام أحمد 
احتج بالأدلة العقلية في رسالته هذه مما يدل على أن السلف ليسوا أعداء 


)۱ مابین السسزدوجین من کلام شيخ الوسلام انظر : «مجموع الفتاوىلا 
(۳۵۸/۱۲) . 


۱۲ ۵ 


العقل كما يشخب به المعتزلة ۰۲ بل أكثر الامام من استخدام الدليل العقلى 
فيها ‏ كما سيأتي في موضعه  ٠‏ وهذه كانت طريقة السلف «كانوا 
يستخدمون القياس العقلي على النُخو الذي ورد به القران فی الأمثال التي 
ضربّها الله تعالى للناس»۳۲. 

رابعاً: الرسالة فيها عرض لكثير من الایات التي ظنٌ الزنادقة أن فيها 
تناقضاً واضطراباً» فأجاب عنها الإمام أحمد بما تقر به العين . 

خامساً: ما يذل على أهمية هذا الكتاب أن شيخ الإسلام ابن تيمية 
شرحه وعلق عليه وحلله : تحلیلا بديعأء بل وفي آثناء الشرح يُقارن بين ال سیخ 


فیقول: «وفی نسخة: کذا وکذا. ٩۳۳۰۰۰‏ . 


سادساً: ثناء العلماء عليه . وتلقیهم له بالقبول فمن ذلك : 


ثناء العلامة يحيى بن إبراهيم بن أحمد الگلماسى الققیسه 
(ت ۵۵۰ه). 
قال في کتابه امنازل الائمة الاربعة» (۱۲۷) في أثناء ترجمته للامام 


أحمد ' , ےس تفسیره للقر آن در منظوم ومسنده للحدیت روضص موهوم » 
وسائر تصانيفه في أنواع العلوم وشي مَرْقُومء مسائله فى الفقه جَنّةّ عالية 


)١(‏ انظر: «الاداب الشرعیة» لابن مفلح (۱/ ۲۲۷)ء وذكره ابن قاضي الجيل كما في 
#شرح الکوکب٤‏ لابن النجار /٤(‏ ٥٥۲)ء‏ وسيأتي بعد قلیسل کلام الشیخ 
عبد اللطیف آل الشیخ . 

.)۳۲٦ /۱( ما بين المزدوجين من کلام شيخ الإسلام في ابيان تلبیس الجهمیة»‎ )٢۲( 

١(‏ انظر: اتلبیس الجهمية» (۲/ 6۵۷ و «الجواب الصحيح» (۱۸/۲)ء و «درء 
التعارض» (۰۱۷۱/۵ ۱۸۰). وسيأتي بعضها في أثناء تعلیقات ابن تيمية على من 
الرسالة . 


۱۳۹ 


قطوفها دانیة ورد على الرّنادقة دعوى التناقض على القرآن روضة زاهرة 
رَاهيّة) . 

وقال الشيخ العلمة عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ 
في معرض كلامه على الجهمية ‏ : «وجرّی على ِمَام امل الشنة الومام 
المُبَجّل آحمد بن حنبل من ذلك آشذ امتحان وأعظم بلیّت وضرب حتى 
آغشی عليه من الضرب: وإذا جادَلَهُ منهم مُجادل قال : اٿتوني بشيء من 
008 وكلام رسوله حتى أجيبكم إليه . . . وهو مع ذلك يكشفت الشبه 

یبن بطلانها با الكتابء والسّةء وإجماع الأمة والأدلة العقلية 
۳ وصدّف في ذلك کتابه المعروف في «الرد على الزنادقة والجهمية؛ 
وهو كتابٌ جلیل لا یستغنی عنه طالب العلم» . 


)١(‏ انظر: «مجموعة الرسائل والمسائل النجدیة» (۱۲۰/۳) و «الدرر السَّينِيّة في 
الأجوبة النجديّة» (۳/ ۲۸٦‏ _ ۲۸۷ ط الجدیدة) و «عیون الرسائل» (۱/ ۳۷ - 
۳۷۵ . 


۱۳۷ 


المبحث السابع 


اشتملت رسالة الامام أحمد هذه على قَسْمَيْنء وك قشم فيه عِدٌۃ مسائل 
مهمه ‏ وهذان القسمان هما: 

القشم الأول : الا یات التي تَعَلّقَ بها الزنادقة في دعو اهم أن الق رآن متناقض . 

وهي التي عبّر عنها الإمام أحمد بالمتشابه . 

والمُتشابه اختلف العلماء فيه اختلافاً کثیراء وال مام أحمد يرى ‏ كما 
1 ۳۳ ۳ 7 مات مره 
ذكر القاضي ‏ أن: «المخكم: ما اسْتَقلٌ بتفسهء ولم يحتج إلى بيان» 
والمُتشابه : ما احتاج إلى بیان . ۱ 

لانه قال في كتاب السنّة: بيان ما ضلت فيه الزنادقة في القرآن . ثم ذكر 
أيات تحتاج إلى بيان70" . 

ولذلك كان هذا المتشابه يَعْلمه العلماء”'"ء كما يدل على ذلك تفسير 
الإمام أحمد للايات المتشابهة التي احتح بها الزّنديق الكافر والجهمي 
المبتدع "۳ . 
)١(‏ «العدة فی أصول الفقه» (۲/ ۱۸4). 
)٢(‏ انظر: «تأویل مُشکل القرآن» لابن قتيبة (۹۸ - ۹۹)ء و «الفتاوی» (۱۳/ 6۲۹۵۰ 


(۰)۳۹۱/۱۷ و «الدرء» (۲۰۷/۱). 
(۳) انظر في معنی المتشابه - من کتب شيخ الاسلام - : الفتاوی (۰)۱5۶/۱۳ 


۱۸ 


ساس 
اب 


القشم الثاني : إثبات الصفات والرد على الجهمية . 

فمن ذلك: إثبات أن القران كلام الله غير مخلوق» وأجاب الإمام 
أحمد عن شبه الجهمي في هذا الباب. وأطال في عَرْضھا ونفضها. 

وتكلّم حول المضاف إلى الله. وقد نب إلى طريقةٍ أهلٍ العلم مِنْ نه 
لا يخلو من حالش : 

«إذا كان المضاف معنى لا يقوم بنفسه ولابغيره من المخلوقات» وجب 
أن يكون صفة لله تعالى . 

وإذا کان المضاف عَیناً قائِمَةٌ بنفسها كعيسى وجبريل امتنع أن تكون 
صفة للء لأنَّ ما قام بنفسه لا يكون صفة لغيره . 

وهذه الأعيان المضافة إلى الله تكون على وجهين : 

أحدهما: أن تضاف إليه من جهة كونه عَلقّھا وأبدعهاء فهذا شامل 
لجمیع المخلوقات. كقولهم: سماء الله وأرض الله. . . ومن هذا الباب 
جميع المخلوقین عباد الله » وجمیع المال مال الله . 

والوجه الثاني : أن يضاف إليه لما حص الله به من معنی يُحيّه ویرضاه 
وی به» کمّا حص البيت العتیق بعبادة فيه لا تكون في غَيْرِهِ ومن هذا 
الوجه فعباد الله هم الذين عَبَدوه وأطاعوا أمرہ٭''. 


= (۱۷/ ۴۸۰ وما بعدها) وكتاب «الدراسات اللغوية في مؤلفات ابن تيمية4 
د. هادي الشجيري .)۳٣٤  ۲۸٤(‏ وكتب التفسير مليئة بالكلام على المتشابه 
عند تفسير أية (۷) من سورة آل عمران. وكتب «علوم القرآن» كذلك . 
)١(‏ ما بین المزدوجين من درء التعارض! (۷/ 776 )۲٦٢‏ بتصرف يسير. وانظر : 
«الفعاوی» (۱۷/ ۰۱6۰ و «الجواب الصحیح» )/١/5(‏ وسيأتي - في أثناء 
الرسالة - زيادة بسط لشيخ الإسلام ابن تيمية . = 
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ثالثاً: إثبات رؤية المؤمنین لربهم يوم القيامة . 

رابعاً : إثيات تكليم الله لموسى عليه السلام . 

خامساً : استخدام القياس العقلی . 

سادساً : تقرير أن الله عر وجل فوق عرشه . 

سابعاً: الجواب عن شُبه الحلولية التي عارضوا بها القرآن والسنة . 

امناً: إثبات صفة العلم ش والرد على الجهمية في إنكارها . 

تاسعاً: بيان ما ضلت به الجهمية من إنكار بقاء الجنة والنار وقولهم 
بفتاٹھما. 

ثم ختم رسالته بالدعوة إلى الرجوع إلى الكتاب والسنّة» والقول بقول 
الصحابة والتابعين» وحذر من القول بقول أهل البدع من نْبا جهم بن 
صفوان. 


۱۳۰ 


المبحث الثامن 
شرح الكتاب وحاشيته 


لا اشتغلت فی توثیق الکتاب بالاطلاع على كنب أهل العلم وجدت 
فيها فوائد وفرائد كثيرة» من أَجَلّها ‏ عندي ‏ تعليقات شيخ الإسلام 
ابن تيميّة على فقرات بل أبواب كثيرة مِنْ هذا الكتاب. فاصبحت أجمع هذه 
التعليقات ‏ أو قل الحواشى ‏ فی بطاقات حتى تحصّل لي شيء کثیرٌ جدا 
فوق مَا كنت أتصورء فرأیث أن ضتها إلى هذه الرسالة مما يزيدها حسناً 
وبهاءً وقوة إلى قوتها. 

وكان العَمَلٌ على التحو التالی*: 

أولاً: جمعتٌ نصوص شيخ الإسلام من كتبه» فمّا مِنْ کتاب مِنْ كتبه 
عندي إلا وقرأته وتصفحته وأخرجٹ مله ما يُناسبٌُ الرسالة الا ما زاغ البصر 


ميك ۽ وما أبرىء نفسى . 


)١(‏ بالنسبة للجزء الأول وهو الرد على الزنادقة وإجابة الامام أحمد عما احتجوا به على 
تناقض القرآن فإني لم أعلق عليه بشيء لسببين رئيسين: الأول: أن كلام الامام 
واضح ولا يحتاج إلى توضیح. انیا: الكتب التي اعتنت بالمتشابه كثيرة وما هو 
مطبوع منها كثير ‏ هذا عدا كتب التفسير ‏ تخني عن التعليق والتحشية والتي 
يستطيعها کل أحد . 


۱۳ 


انياً: وَنَعْتُ هذه النصوص على رسالة الإمام أحمد «الرد على الز نادقة» 
كل فقرة على حسب ما يناسبها وفي موضعها . 

ثالثاً: لم أثبت من تعليقات شيخ الإسلام الا ما کان شرحاً لعبارة 
الإمام أحمدء أو تعلیقاً لباب من أبوابہ+' ما ما تكلم عليه شيخ الإسلام 
من مسائل توافق ما في هذه الرسالة فهذا أكثر من أن يُخْصّى. ومع فائدته 
الا أنه في نظري استكثارٌ للرسالة بما لا يعود على القارىء بكبير فائدة 
ولانه لا يعجر عنه أحد . 


رابعاً: في بعض المواضع سیلحظ القاریء الکریم أني أقول قال شيخ 
الإسلام كذا ثم أذكر عبارته مباشرة» وليعلم أن التعليق جاء بعد نقل ابن تيمية 
لعبارة الإمام أحمدء وأحياناً بعد أن نقل بابأ كاملا من الرسالة» فلا أحتاج 
لأن أقول : قال شيخ الإسلام بعد أن نقل هذا الباب تعليقاً عليه . . . أو نحو 
هذه العبارة إلا في بعض المواضع للتوضیح؛ أو للتنوع في الأسلوب . 

وليُعْلمٍ أن بعض هذه الحواشي طويل نِسْبيآً» لکن لا تخلو من فوائد 
جَمّةَ تین هذه الرسالةء فَهْي تخل رُمُوزهاء وت كنوزهاء وتُوَضَحٌ ما قَذ 
يَخْقَى على كثير من طااب العلم ما يُرِيدهٌ الإمام من بعض ألفاظهاء والله ولي 
التوفيق . 


)0 إلأفي موضع أو موضعین: رنقلٹ كلاماً لابن القيم في موضعين كذلك». 
ومالم أجد من كلام شيخ الإسلام فإني آثبت تعليق وشرح ابن بطة الحنبلي ء 
فإنه اقتبس أبواباً من كلام الإمام أحمد وزادها شرحاً وتوضيحاء وحذہ النقول قليلة 
بالنسبة للرسالة . 


۱۳ 


السحث التاسع 
النسخ الخطية المعتمدة فى تحقيق الکتاب 


بعد طول الہ لبحث تيسير لی الحصول على مجموعة من النسخ ال" لخطية 
التى اعتمدتها في تحقيقي لهذه الرسالة وهي عشر نسخ خطية واليك وصفها: 
١‏ الظاهرية: 

عدد الأوراق:7١5-1(1١)ضمن‏ مجموع برقم (۳۸۵۲ عام) 
مجامیع (۱۱7) یشتمل على ۱۲ رسالة في موضوعات مختلفة . 

کست بخط معتاد مقروی كتبها لنفسه محمد بن محمد بن علي بن 
أحمد المقدسي الحنبلي سنة (١۸۲ه).‏ في أولها قصة مروية عن 
موفق الدین المقدسی عن الفضل بن الربیع ونقُول من كتاب القناعة لابن 
أبى الدنياء قيد وقف المدرسة الضيائية )۲٥٤(‏ ق. الأسطر: من ۱۵ إلى 
۱ سطراً [ورسالتنا ۱۹ إلى ١؟].‏ حجم الورقة: <١4(‏ ١۱سم)ء‏ في 
السطر نحو ١١ ٩‏ کلم ترك هامش بعرض سم تقریباء مجموع منوع 
کتب بخطوط مختلفة حسنة» کتبه عدد من النساخ» منهم : 

محمد بن محمد بن علي بن آحمد المقدسي الحنبلي سنة (۸۲۱ه). 

وعمر بن أبي البدر سنة (٦۸٥ھ).‏ 

والحافظ عبد الغني المقدسي نحو (۵14ه) . 

وابن الهامل الحراني نحو سنة (/5717519ه) وغيرهم . 
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وعلى المجموع عدد من السماعات من القرن السادس والسابع 
والثامن» وعليه وقف على المدرسة الضيائية والمدرسة العمرية» تأثرت 
بعض أوراقه بالرطوبة» وبقي المجموع بحال جيدة. وعلی طرة النسخة «الرد 
على الزنادقة والجهمية» للإمام أبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني 

رضي الله عنه وأرضاه من رواية ابنه عبد الله . ورمزنا لها ب ( ظ ). 
ترتيب النسخ على خلاف نسخة الظاهرية : 
انفردت النسخة الظاهرية ونسخة ريغان كشك ونسخة أمريكا وفرنسا 

عن بقية النسخ بحذف الجزء الأول من الرسالة المتعلق بالرد على الزنادقة 

فيما شكت فيه من متشابه القران» والذي ظهر لي أن هذا التصرف من الناسخ 

لا من الرسالة نفسها لأسباب» منها: 

۱ - أن بقية النسخ متفقة على إثبات الجزء الأول من الرسالة . 

۲ - أن مضمون النسخة الظاهرية يخالف العنوان» فالعنوان فيه : «الرد على 
الزنادقة والجهمية» فالرد على الجهمية موجودء ولكن أين الرد على 
الزنادقة؟ ! 

۳ - أن العلماء نصّوا على أن الرسالة تحتوي على جزئین : الأول: رد على 
الز نادقت والثانی : رد على الجهمية ؛ ومن هؤلاء العلماء : 

() الإمام القاضي آبو يعلى الحنبلی فقد قال في «العدة في أصول 
الفقه» :)۲۹٥/۲(‏ «وقد تكلم أحمد رضي الله عنه على ایات في 
القرآن وردت بلفظ الخبرء وشن آنهامخصوصت ذكرة 
فیما خرّجه في محبسه فقال تعالی - للریح التي آرسلها على 
عاد : 9 در کل گم بآتر رَیَہاە [الأحقاف : ۲۵] وقد أتت 
تلك الریح على آشیاء لم تدمرها: منازلهم ومساکتهم والجبال 


۱۳ 


التي بحضرتهم» وقال: « حَلق کل کت و 4 [الأنعام : 

۲ لا يعني نفسه ولا علمه ولا كلامه. وقال لملکة سيأ: 
ط وَأْوِيَتْ من ڪل سيو 4 [النمل: ۲۳] وقد كان ملك سلیمان 
شیثاً لم تؤته». وانظر : (۲/ 1۸٤‏ -1۸0). 

(ب) وشيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله فقال کما في «مجموع 
الفتاوی» (۲۱۸/2): «وتکلم- احمد- على ما یقال انه 
متعارض من القرآن إلى أن قال : وكذلك الجهم. .۰*۰ وانظر : 
(۱۳/ ۰۱۶ ۰۲۹۵ (٦١/۸٠٦٥)ء‏ (۱۷/ ۰۳۸۱ (EE‏ ودرء 
التعارض (۵/ ٦٦١‏ ۱۹۸). 

(ت) والامام المحقق ابن القیمء فقد نقل خطبة الامام آحمد في هذه 
الرسالة ثم قال : ثم قال أحمد: باب بیان ما ضلت فيه الجهمية 
والزنادقة من متشابه القرآن. ثم تكلّم على قوله تعالی: « ما 
ی جلودهم بد لهم جَنُودًا غبرها 4 [النساء: ۵7] قال: قالت 
الزنادقة : فما بال جلودهم. . . إلى قوله : ثم تكلّم على آیات 
من مُشکل القران». «اجتماع الجیوش الإسلامية» (۲۰۲ - 
¥( 

ولذلك كان الاعتماد في ضبط الجزء الأول من الرسالة ‏ الرد على 

الزنادقة على نسخة (س وح وه و أ) وسيأتي بيانهاء وبالله التوفیق . 


۲ - الكويت ‏ وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية إدارة المخطوطات 
والمكتبات الإسلامية : 
ورقم المخطوط فيها: (۳/۱۷۱). 


۱۳۵ 


وتاريخ النسخ: سنة (۱۲۹ه). وعدد الأوراق: (۱۵) ورقة تبدأ 
الرسالة فيها من (14) إلى (۷۸). وحجم الورقة: (۲۳ × )١١‏ سم. وعدد 
الاسطر: ۲۶ سطرآء ولم يُذكر اسم الناسخ . 

كتبت هذه النسخة بخط عادي . في الورقة الأولى قيد تملك المجموع 
باسم حنیشل بن عبد الله بن حنيشل . 

وفي آخرها: «آخره. والحمد لله رب العالمين» وصلی الله على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه. قال الخلال: نسخته من کتاب عبد الله بن أحمد 
بخطه بيده والله أعلم». وقد رمزنا لها ب « ح». 
۲ - نسخة آخری في وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية بالكويت : 

ورقم المخطوط فيها: (۱۰/۳0). 

سنة النسخ: (۱۲۹۵ھ). وعدد الأوراق: (۰)۱۵ والرسالة ضمن 
مجموع هي فيه من (۲۰۳ ۔۔ ۲۱۷). حجم الورقة: (۵ ,۲۱ ١×‏ , ۱۵) سم. 
وعدد الأسطر: (۲۱) سطراً. 

والنسخة كتبت بخط النسخ؛ بها اثار أرضة» في نهايتها قصيدة 
للشافعي» وقيد تملك لصالح بن دخيل بن جار الله بن سابق. ورمزنا لها 
ب س1. وهذه النسخة والتي قبلها أصلها من نجد . 

وفي خاتمتها: تم الكتاب بحمد الله وحسن توقيقه. قال الخلال : 
نسخته من كتاب عبد الله بن أحمد بخطه بيده والله أعلم . 

كان الفراغ من هذه النسخة الشريفة يوم الجمعة من جمادى أول 
(۹٥۱۲ھ)‏ وصلی الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعين وسلم . 

سئل الشافعي رحمه الله عن القدر فأنشأ يقول : 
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مساشفت کان وإنلمأشأ ومائئثٗإنلم تَسَألم یکن 
خلت العباد على ماعلمت ففي العلم يجري الفتى والمسن 
على هذامشت وهذاخذلت وهذاأعنت وذالم تين 
فمنهم شقی ومنهم سعیسد ومنهم قبیسح ومٹھے جس 

ملك الفقير صالح بن الحاج دخیل بن جار الله بن سابق. 
٤‏ - النسخة الرابعة : نسخة مكتبة ندوة العلماء لکناؤ الهند : 

صورتها في الجامعة الإسلامية في المدينة النبوية برقم: .)٤١(‏ وعدد 
أوراقها: (۲۷). والأسطر: (۱۷) سطراً. وحجم الورقة: (۵ , ۱۶ × 
۵ , »© تاريخ النسخ: (۱۲۹۵ه). والناسخ اسمه: نور الحسن بن 
محيي الڈین . 

وهذه النسخة جيدة» خطها جمیل وواضحء وهي مصححة ومقابلة 
كما هو مصرح به في آخرھاء وبَيّنُ في أثنائها . 

وفي آخرها : «بلغ المقابلة بحمد الله؛ . 

آولها بعد البسملة : «وبه نستعین . وصلی الله على محمد وآله وصحبه 
آجمعین . قال الشیخ الامام العالم العلامة شيخ الاسلام أبو عبد الله حمد بن 
محمد بن حنبل الشیبانی رضي الله عنه وأثابه الجنة وغفر لنا وله بمنه وکرمه . 


سر 


امین . 


)١(‏ الأبيات رواها اين عبد البر فى الانتقاء (۰۱۳4 واللالكائي في السئة /٤(‏ ۷۷۷ رقم 
۰ والبيهقى فى مناقب الشافعی (١/٤١٦)ء‏ والقضاء والقدر (۲۲۸ رقم 
.)٥٥٤ 7/۱(‏ 


۱۳۷ 





وقد رمزت لها باه وهده الئسخة حصلت علی مصور تھا مین 
الجامعة الإسلامية عن طريق الشیخ خالد القحطانی» وفقنا الله وإياه لکل 
خير . 
٥‏ - النسخة الخامسة : ريغان كشك تر کیا: 

ضمن مجموع تحت رقم .)01١(‏ 

وصورتها بمعهد المخطوطات ہجامعة الدول العربية بالقاهرة برقم 
)١١(‏ توحيد. 
(۱۰۸۶ص). کتبت هذه النسخة بخط دقق وصغیر جدآ وفمها كثير من 
الأخطاء. والناسخ كان يترك كثيراً من الهمزات ‏ وفیها نقص کالظاهرية » 
والناسخ إذا أراد أن يكتب كلمة باب كتبه بخط كبير واضح . 

أولها: ۷بسم الله الرحمن الرحيمء وصلی الله على سيدنا محمد واله . 
ولا حول ولا قوة الا باه العلي العظيم» أخبرنا أبو طاهر . . .». 

وآخرها: «والله أعلم» وهذاآخره. والحمد لله وحدهء وصلّی الله على 
سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً كثيراً دائماً» . 

کر »1 

ونتبه إلى أن هذه السخة لن نشير إلى كثير من سقطها ونقصها وذلك 
لکثرته . وقد رمزنا لها ب ات٤‏ . 
7 ل نسخة جامعة برنستون يهودا بأمريكا : 

تاريخ النسخ: /١5(‏ ربيع الأول/ ۱۱۱۷ھ). 

وهذه ال للنسخة حالتها یله » وخطها واضح ‏ ولکن الجزء الأول هن 


۱۳۸ 


الرسالة الرد على الزنادقة ‏ ساقط كالتسخة الظاهرية» والملاحظ أنها 
تتوافق مع الظاهرية ونسخة تركيا في أكثر الأمور مما يرجح أنها منسوخة من 
أصل خطي واحد . 

آولها بعد البسملة: «وبه ثقتي ورجائی. الحمد لله رب العالمین: 
وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين». 

واخرها: والحمد لله وحدهء وصلّی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه 
أجمعين) . 

وآخمرها: #والحمد لله وحدی وصلَّى الله على سيدنا محمد واله 
و صحبه . 

وكان الفراغ من كتابة هذه الرسالة المباركة يوم الخميس رابع عشر 
شهر ربيع الأول من شهور سنة سبعة عشر ومائة وألف. ختمت بالخير» . 

وقد صَوَرثُها من مكتبة الملك فهد الوطنية جزى الله القائمين عليها 
حير الجزاء وقد رمزت لها ب «ك». 
۷ نسخة المكتبة الوطنية بھرنسا: 

محفوظة فيها برقم (/4/1/ ٤‏ ف. ب). 

تقع هذه النسخة في )١1(‏ ورقة ذات وجهین؛ ضمن مجموع هي فيه 
من ۷٦(‏ إلى ۰۸۲ منسوخة في القرن التاسع هجري» وهی نسخه جيدة متقنهة 
ومقابلة كما هو بين في أثنائهاء لکن مما يعيبها آنها كالنسخة الظاهرية في 
سقوط الرد على الزنادقة مٹھاء ولأن آخر ثمانية أسطر من المطبوع تقریباً ۔- 
ساقطة منها. 

أولها بعد السملة : «ولا حول ولا قوة إلا بالله أخبرنا أبو طاهر. . .». 


۱۳۹ 


وقد حصلت على صورتها من مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية عن طريق الخ الشيخ الفاضل سالم العجمي حفظه المولى» 
ورمزت لها ب اف4. 
۸ س نسخة المتحف البريطانى : 

وهذه النسخة مصحة ومقابلة وخطها واضح وجييد ؛ وناسخھا هو 
مفتي الحنابلة في وقته أحمد بن عبد العزيز الفتوحي النجار الحنبلي 
رت ٩5٩‏ ه). 

تاریخ نسخھا: aA A)‏ كات عمره جینھا (TY)‏ سنه ‏ کتب ناسخها 
على طرة الرسالة : «من نعم الله على عبده أحمد النجار الحنبلى» . 

تقع هذه النسخة في (۱۹) ورقة کل ورفه دات وجهین » کل وجه فيه 
(۱) سطرا في کل سطر (۱۰) کلمات. 

لکن هذه النسخة ناقصة كالظاهرية» فقد سقط منها الرد على الرنادقة 
ولا تخلو من كثير من السّقط والتحريف في آٹناٹھاء وهی ضمن المخطوطات 
الشرقية برقم (۳۱۰)) ورقمها في مركز الملك فيصل هو .)۸٦٤٦٤(‏ انظر : 
بروكلمان (۳/ ٣۳۳)ء‏ وقد رمزنا لها ب ( ن ). 

وقد صورتها من مركز الملك فيصل بالرياض» جزى الله القائمين عليه 
۹ - مركز الملك فيصل بالریاض : 

وهي نسخة أصلية في المركزء وهذه النسخة خطها حسنٌ جدا 
ناسخها هو فراج بن سابق الاثری» كان حيّاً سنة (۱۲۷ه) [ترجمته : 
السحب الوابلة (۸۱۳/۲)]ء تاريخ النسخ : /۱١‏ جمادى الاخرة 


۱۰ 


(۱۲۷ه) تقع في (۸) لوحات. وعدد الأسطر (754) سطرآء في كل سطر 
قرابة (۲۰) کلمةء کتت النص بالمداد الأسودء والأبواب بالمداد الأحمرء 
وقد كتبها الناسخ من نسخة سقيمة الخط كما ذكر ذلك الناسخ . 

وقد صورتها من المركزء ورمزت لها ب( أ)» وهي نسخة تامة 
تحتوى على الرد على الزنادفه والرد على الجهمية» ولذلك استفدت منها 
في ضبط الجزء الأول من الرسالة مع نسخة ( س ) و (ح) و (ھ)؛ وفي 
الجزء الثاني من الرسالة مع بقية النسخ . 

لکن مما يعيبها كثرة التحریف والسقط لأنها نسخت من نسخة سقيمة» 
ولذلك أعرضتٌ عن ذكر سقطها وتحريفها لأنه كثير» ولكن استفدت منها في 
بعض الترجيحات» وهذه النسخ والتي قبلها لم أقف عليها الا بعد الصف 
النهائي للرسالة» ولذلك بعض الاختلافات لم أذكرها لأن ذلك قد يسبب في 
إعادة الصف من جديد» وبالله التوفيق. 

٠‏ والنسخة العاشرة: 

نسخة نفيسة متقنة قليلة الخطأ وقد قُوبلت» تقع في (۲۷)ورقة؛ 
كل ورقة ذات وجهين: وعدد الأسطر ما بين (۱۰) إلى )١7(‏ سطرأء وعليها 
عدّة تملکات» من آهتها تملّك آل مفلح لهاء فقد تملّكها أحمد بن مفلح 
(ت 0145 ثم آلت إلى محمّد بن إبراهيم بن عمر أكمل الین بن مفلح 
(ت ٠١١١‏ هى مگا يدل على أن النسخة متقڈمة وهي ضمن مجموع هي 
أوله . لکن مما يعيبها أنه لا يوجد ناسخ أو تاريخ النسخ . 

دهي مصوّرة من دارة الملك عبد العزيز رحمه الله برقم (1؟ 
(۱) له ترجمة في : «المقصد الأرشد؟ (۱/ ۰6۱۸6 و السحب الوابلة» (۲۵/۱). 
(۲) له ترجمة في : «خلاصة الاثر» (۳/ ٣۳۱)ء‏ و السحب الوابلة» (۲/ ۰۸۲۳ 


۱:۱ 


الرشيد)» وقد تكرّم بتصويرها وإرسالها ال الأخ الشيخ الفاضل 
عبد العزيز بن فيصل الرّاجحي حفظه الله تعالى . 
پچ إسناد النسخ : 

الرسالة ذكر في أولها إسناد لها مما يُدَلّل على أن لها أصولاً قديمة 
سمعها العلماء وتوارئوها. 

وقد اختلفت النسخ في إسناد الرسالة إلى اسنادین : الاول: نسخة 
(س) و (ح)ء والثاني إسناد نسخة (ظ) و (ك) و (ت) و (ف). 

واليك التفصیل مع ترجمة رجال الإسناد باختصار : 

إسناد نسخة (س) و (ح): «أخبرنا الإمام القاضي سيف الدّين 
أبو زكريا يحيى بن إبراهيم بن أحمد السَلماسی" قال : أنبا القاضي الامام 
الزاهد أبو الحسين بن الإمام أبي يعلى بن الفراء ۳ بمسجده بباب المراتب 
في شهر ربيع الاخر سنة أربع وخمسمائة قلت له: قرأت له على المبارك بن 
عبد الجبار بن أحمد الصيرفي”" في جامع المنصور في سنة تسم وثمانين 
وأربعمائة» قلت له: أنبأك أبو إسحاق إبراهيم بن عمر البرمكي”*'». 


(۱) هو الشیخ العلامة الفقيه یحیی السلماسي [في الاصل : السلمانی!] (ت ۵۵۰ه). 
وقد تقدّم أنه آثبت صحة نسبة هذه الرسالة للإمام أحمد فی کتابه «منازل الاثمة 
الأربعة0 . ترجمته في : «السير» (۲۰/ ۲۷۰) و «تذکرة الحفاظ» (/۱۲۹۲). 

(۲) أبو الحسين محمد بن محمد بن الحسين الفراء الحنبلى» صاحب «طبقات الحنابلةهء 
(ت ۵۲۱ه). ذيل طبقات الحنابلة (۱/ ۱۷۷)ء وقد ساق هذا الوسناد فی كتابه 
«طبقات الحنابلة» (۲/ ٤۸‏ ط الفقي)۰ [۸۱/۲ - ۸۸ ط العثيمين]. 

() المبارك بن عبد الجبار شيخ السّلفي (ت ۰ص . ترجمته في : «السيرة 
(۱۳) و «ميزان الاعتدال» (۶۳۱/۳) ولسانه .)۸۹/٦(‏ 

)٤(‏ ابراهیم بن عمر بن آحمد؛ أبو إسحاق البرّمكي » (ت 44۵ ه) . «طبقات الحتابلة؛ 
(۳/ ۲ ). 


۲ 


عن أبي بكر عبد العزيز بن جه 217 عن أبي بكر الخلال'؟' قال : أنبأنا 
الخضر بن المثنی الکندی''': قال حدثنا عبد الله بن أحمد بن حتبل 
رحمه الله تعالى قال . . ٩۰‏ . 


أما الإسناد في نسخة (ظ) و (ت) و (ف) فهو: «آخبرنا أبو طاهر 
المبارك بن المبارك بن المعطوش!'' في كتابه أن آبا الغنائم محمد بن 
محمد بن المهتدي بالله””' أجاز لهم أن أبا القاسم عبد العزيز بن علي 
الأزجي''' أجاز لهم عن أبي بكر عبد العزيز المعروف بغلام الخلال [قال : 
أنبا أبو بكر الخلال إذنا]*'' قال: أخبرني الخضر بن المثنی الكندي . . ۰. 


)١(‏ عبد العزيز ين جعفر الققيهء الملقب بغلام الخلال (ت ٣٣۳ھ).‏ «طبقات 
الحنابلة» (۳/ 71). 

(؟) أحمد بن محمد بن هارون» أبو بكر المعروف بالخلال» (ت ۳۱۱ھ). طبقات 
الحنابلة» (۰)۲۳/۲ و «السیر ۰ /۱٤(‏ ۲۹۷). 
تنبيه : جميع من ذُكروا في هذا السند أئمة أثبات . 

(۳) خضر بن المثنی الكندي» نَل عن عبد الله بن الإمام أحمد آشیاء متها هذه 
الرسالة . ترجمته في : «طبقات الحنابلةه (۳/٦۸)ء‏ و «المنهج الاحمده (۳۹6/۲). 
وانظر ما تقدم من الکلام على الخضر ص (۱۱۲). 

)٤(‏ الشيخ العالم الثقةء المُعّمّر البضدادي؛ حدّث «بالمسند» عذه مرات» 
(ت ۹۹٥ھ)ء‏ ترجمته : «السير؟(1١5/ ٦٥٤‏ د( *4). 

۸۵۱۷ الشيخ الصالح العدل الصادقء البغدادي من بقایا المسندین ببغدادء (ت‎ )٥( 
.)٦٦٤ /۱۹( ترجمته فی : «السیره‎ 

)٦(‏ أبو القاسم عبد العزيز بن علي بن شگر البغدادي الأزجي الإمام المحدثء كان 
صدوقاً كثير الكتاب » (توفی سنة ٤‏ 4 4ه) . ترجمته في : «تاریخ بخداد» (414/1)) 
و #السير» (۱۸/۱۸). 

(۷) ما بين المزدوجین من (ف) وبه یتصل الاسناد وهو الصواب. 


۱:۳ 


١‏ في الحقيقة لم أجد النسخة التي تطمئن إليها النفس وبالتالي 
أعتمدها في تحقيق يق الرسالةء فما من نسخة لا وهي تشتمل على عيوب 
ولس ثمّة نسخة تمتاز عن الأخرى بكثير فضيلة» وهذه النسخ منقولة من 
اصلیْن خَطْيّين. ولذلك اخترت طريقة التلفيق بين النسخ في محاولة مني 
لإخراج نص متكامل قريب من النص الذي تركه مؤلفهء إلى حين العثور على 
نسخة أصلية معتمدة. 

ولمّا كان شيخ الإسلام يُكثر من النقل عن رسالة الإمام أحمدء فإني 
أجعل ما كتبه كالنسخة الخطية المساعدة في الترجيحات بین التُمَخْ كما 


سيراه القارىء الكريم . 
٢آ‏ بعد النسخ والمقابلت راجعت النص وصوتبت ما ند عي من 
أخطاء . ۱ 


س بعض الفروق أو السقط الذي ليس تحته كبير فائدة فاني 
سب أحیاناس هم لا سيما إذا انعردت نسخة عن بقية النسخ بسقط فانی 


أھملے: وذلك لكثرة النسخ ولکشرة الاختلاف بینها: اقاعلی حرف 
أو تقدیم أو تأخير كلمة أو سقوط كلمة أو آية ونحو ذلك( . 
() انظر : اتصحيح الكتب» للعلامة المعلمی رحمه الله (۸۹۶ ضمن مجموع رسائله) . 


١ 


 :‏ ألفاظ الثناء على الله جل وعلاء والصلاة على الرسول تلف 
أو الترضي والترحم آختار من النسخ الأنسب ولا أذكر الفروق بين النسخ 
لعدم القائدة . 

٥‏ - الاختلاف بين النسخ في مثل كلمة النبي والرسول أثبت ما عليه 
غالب النسخ أو ما أراه مناسباً دون الإشارة إلى ما في بقية النسخ. وقد قال 
الإمام أحمد ‏ عندما سأله ابنه صالح : يكون في الحديث قال رسول الله پل 
فيجعله الإنسان: قال النبي عليه السلام؟ ‏ قال: أرجو أن لا يكون به 
(١) 0‏ 
ی + 

1 ثم بت : تعلیقات شيخ الإسلام على الرسالة وجعلتها في 


مواضعها كما تقدم بیانه . 
۷- ما كان من زيادات من بعض النسخ فإني أجعلها بین معقوفتين 
على هذا النحو [ ]. 


۸ - الآيات جعلتها على رسم المصحف» أمًا الأحاديث والاثار 
والأقوال فانی أجعلها بين مزدوجين « ». 

9 راعيت في نخ الکتاب قواعد الإملاء الحدیثة وخرصت على 
استخدام علامات الترقيم : التعجب ۔ الانفعالء الاستفهام. . . 

٠‏ عزوت الآيات إلى سورهاء فذكرت اسم السورة ورقم الاية 
وجعلتها في المتن حتى لا أثقل الكتاب بكثرة الحواشي . 

١‏ وحَحجَتُ الأحاديث تخریجاً - أراه ‏ ليس بالطويل الممل 
ولا القصير المخل: فما كان فی الصحيحين أو في أحدهما فإني أكتفي 


)۱( ااسيرة ال مام أحمد! لابنه صالح رحمه الله (۳۶). 


۱:۵ 


بتخريجه من الكتب الستة ومسند الإمام أحمدء وإن لم يكن في الصحيحين 
أو في أحدهما فإني أجتهد في تخريجه من مظانه لبيان صحته أو ضعفه . 

۲ - علَّفْتُ على ما رأيث أَنَّ من المناسب أن أُعَزّقَ عليه مما قد يعود 
على القارىء بالفائدة كما قال الإمام يحيى بن معين: إذا کتبت فق 
آي : اكتب كل ما تسمع واجمعه للفسك - وإذا حدثت ففتین». أي : اختر 
آحسن ما کتبت وحدّث به الناس . 

۳ - صنعت ستة فهارس علمية تفصيلية: الایات. والأحادیت 
والأعلام والقبائل: والملل والنحل ؛ والمصاد والموضوعات . 

هذا المنهج الذي سرت عليهء ولا أدعی الكمال فيهء والله أسأل 
التوفيق والسداد. 


نماذج من النسيخ الخطية 
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0 لو 


الورقة الاولی من النسخة الظاهرية 


۱۹ 


دواللابشضىء نمرت وا Js,‏ ان 
نارود دادما مر ںو 
شر ۳ وال حال را 
آراٹڑا| 1 ار 
7 و تا سادا قال اغا رس وم رل 
یں یا الما ارم و تا ایا ناملا ما رات 1 
۷1 1 زا بللا نه عر اید والنه ايه زر و 
7 کلک عائ للا دجسهرن ]لان الله | زلا رع ماعا 
ا ال وی ا لام ابر عراها لسن 
۳ وتر ۳ یرو رما وشا وج 
پا ت فابتتو(عز ول ل الوق ونا حبرری و زا تیا 
5 کاو کا نی عفر لاوز جر فار تار ہے 
جل ااا ا تاه رو کا تزمون برچ ٣ر‏ 
رو ا ا ما ا زاس بای ا بار 0 
: یش ا ا و 
اور روک نررانفل] أخبرون حبر 
مقر ا تا رز ول و 
ظ مال 7 7 


ی اجره ا pe‏ 
ری و 
ال هر بر الى الام .اعرش 9 : 





الورقة الأخيرة من النسخة الظاهرية 


۱2۰ 


7 احا یتسرد بان 
ایح الوطاهراخماراء ها از 
ا ۱ 
قفارم سال 


ا م ياك پیک 








j‏ دی یا مر مت معو نج لپ 
9 رز سرد آلو E‏ زرا از 
حجر [ کر تاه انا وا 1 الا باه رت 
الفا E‏ یا ر 
۱ ايل رم ]انم 
27 الہ حن ل PRENS‏ ره نم زوس 
مو زعم ا ادد یسل زان ا مع 
د راا تاا ارت ید اانرازہ ریے واضلى ایکا 
۱ کڑا فکان ا بلعنا !رای روا دير اک نام لخرا اپ 
ہزاھزا امن کازما ر خصويات وکل م دکاراک کلام و اندم 
مل انا کی مراد رین لشن دای ا الا 
یا زط ہت چت عیام دتا دنا فارظمرب چ 
دخنزد نه کا نكا كبوا ازخالواالست. تزع ازا 
ا رن ناوال ور راا جا 3لوا ميل پر الہ 
كلاس نا ذلاتا لوف لا ورن زلاثالةاحودرت له ج ال 
فا ل تالا فوچت ليك ت ت لوا قایدر باخ اسم 


الورقة الأولى من النسخة الفرنسية 


۱۱ 


لمرازلاج إن ورام رجرا ا تر هوا اص فلم گرا وکا ۱ لا مرو دس 
ترا ORE‏ وا لانا نرا الترازدئ لواب التران سیل 
نادت : كلاملا دلا مرها املاصال دا فامي ار لعرار نا بے یں 


التران ول کی ۰ اش سس ماتاد خا امم 
مز وک1 خر هوا لاول و OL‏ کو ال سی لاو لزا لو فو أد' 
صرعوا وټالو!: ESS‏ نی خ وا۹ارصزولاجنہ ولانا وو لا 


اه 4 ا كنا ا ا ا 9 
عم مرم ھا ذ اغا زا درمز دحيم ع روما رترب با ہا وتا دا كنا دام 
دا ادام اعا برا و لدماط هزياع بير ومد زان استی دار 
روتادوا زر لاحرم ابا دكاو ١‏ بعل رع قا زم کی يريا 
ما ار ا رص د5 كم ہج رادرم نيبا ذا زرد ز2 ھا گے داش 
کی اتاد ولوف مسلب زود مرا رقيات 
بت علیہ دے توا و لایع ہچ عزاںاد ما زار يلك برک ام ری 
ا راكد فاك 3 دوا امالك بعلن ا لتقا 1مان 
کاو دی اجزع) عن ماما لھا خر نا رجا اوليك 
یرال دق لكا ن تا ا راو دیو ےت را 
رچ امنا ابا دیا وت رايا عط موم شنم وضلبه اد را 
تاه الارمز چن‌دبا دیا ا زل امار روا RDO‏ ا رسلا 
اک فلا نکن وا رتم ثلارم[ك دلثبيد اما فو ,کت 
ماک :الوحت وت از تیک نی ردیح هل 
الاح دا قبسا فان رعرع ها اس( ت واھ رر( دم دلان 
میا 
۱ کلم زوا زوا کل ا مرت ا لارجيه ارب و لاغ ثانا نتو اضر ر: نکم 
۲ لوک و قلنا ومين وا زاس ق‌کلجه زا غار ا میکا ن NCE‏ 
af‏ کر لسع رار لال ایل مخز لی( دیا ن متم 
رت ایی ہس وریہ 
ا * تیا م راء درد که دقدن ار رتا له لو رک اد 
فقل انا زا درتال اسز رش نرق راہ لیا جوز 


ہویب 


الورقة الأخيرة من النسخة الفرنسية 


١6 











ر 0 ارا ی 

ا تد ركذ د لخا لر رمل ا در ہا ع درا رھ 
ای انیا ابڑطا ملا لے بل از بز لخطل ے2 
كابءا ابا الخلام دبز چد ناج زا ند ی باش جازم 
ازایا انق سے عبرا لح زی رم الارج جا زۂغزا كع الور 
اروت بخااخلالنا لاخ نا ابرع الا نا ززا تا سب 
اخ دسر لپ شیا نکر نا لا نا اران بزاجد بن 
دچ للش ا رما تفا نا ناما تہ اولك 
جذ ارہ تیا ۱2 د دعا ارتا دنه رامن ها شک دنه 
ج زمُتشابدالترآن تا ن ارہل ونا اچد بن 
دنر ردت ار ی چا زنا رک( ترم 
مرا شزا مرام لالح( ررد ر لۇ الى ردير 
عاذ ی بون سکاب انتک زوج[ ارۋز ديصرو نورا ۋەل 
متیر تالیش ترجه دک تا یومال ئرٹررمٹا_ 
احسزانارم کل لناسرزاتیوا نا را الیم ینن رع زاب 
اشنا لخا لین انتخا بطل زار ملین لرك 
علدا ! ةارما وا طلتواعنازا لفننۃ ٹا انون ۰22 
الكأبكا ٹون نكا ب رز نا نه الكا ب رلوك 
کات دهان د وك ارا ہے عل کلت ا نش اہن کم 
رعو هال ناريا سس سمش نود و 
وک زیم دشیغنہ د عوا انا را لمتشا جز لقران کہ 




















ژے۔ 
ر 
الورقة الأرلى من النسخة الأمربكية 





jor 


ركاذا لذاغ بن کا نو هه الرسا لخد 
زربتو الارن شور 


_ 39 ا 


تی 


الورقة الأخيرة من النسخة الأمريكية 


ء ۵ ۱ 


(f)‏ غ3 
۱ 3 
سے ایت الا مامح رف ات عل ` ”ل 
اک ب والع7[ ح نعود بارس طریلما 
ز تو الین | لہ وب استعين موعلا توكل 
| حر إلا 2 العام سخ الي ابه رب برک روا اواب 
ئل تالت مال ا لرا هداب راکیب الا ماما لوالا ۱ 
ہے وراب ا ےو ور میج لح نتاس یج وکیا دخا لہ 
ل0 وروص اھا روو اوائ ن جا عانم رر سج 
وان وار یح ما و کٹل راشا کا ہوا حو اتيت کال رس ر 
عدا لو ہز بوج ممع ناکرا( لت زإیا اید ہے اج کی 
كر یئل عراب إ۷ تح لقا لزا ما احا یز امہ 
ذ اد عؤالز نا و قر واک رات خرس متا برالت رام وتا ولیہ 
عو اوی فا[ اح تيلباق اعبكالفوعل. ‏ ور 
2 سے ہے مد وب 
زا تر ساسا تات اهلالعل دع وس شال ی 
آطیری‌وصیروه سورع | لاد کیکیوت بتاب‌اسںعزھ(الوع خ 
وبرخ و ووت سنوی ]سم هل الین 3 لإ ليك د یرو زخحال 
دوه اث ال ماسجا زنل 
بطل روت زا هل 
۽ لس عت و راا لوا لدع را ظکراعنا تک الع فوع لو 
کاب خالئوت لقا بعت عابنا اكاب يلاعا ار 
وکاب |سربتیع تطغ با اعا بيت الاو وج يهو جانا 






اب 
ل 


بیش علي تر دبا نت فسن | مضاير پا تماضلت 
2 یا درک سنا بالات قال احيرص اغ ر لاا 
كلا في ارذح بدلا جلو ةاغيرها تالت الرناء ق زابال 


الورقة الأولى من النسخة الكويتية (ح) 


۱ ۵ ۵ 


ات تور قلاط اخ ےوناحیں زج | 2 تا ک لان وھک 
نو ہہ النرہ اذ يحوییہا یا سبہ ۴ 
کیا ن وعابال| لسراج | ذ | دخل البيت ]اك 

كذ پر فرج تدس عقلع ات ورجح عع آلا و 
والے وچ ل بتو ل العذا و هوقول ا مهاجرين والاتصا رو نر 
ديا لہا یں و دين جرم نيعت آخزة و دسب العا من 
رمك ]اش شا سید تاح راع لآ لو ميا بہت وسل 
کال إِئْلا لخت كا ب عبد انت یں احور عم _برد ے وال ہ سا 

ہرز 
# لیر | حن من قال مب 

دات‌الال لنرد لاتعرفی) بنا بق والوجودتصنها 

دربا باهرا لعرفا ن . عناعراخَیورالانتاں 


الورقة الأخيرة من النسخة الكويتية (ح) 


۱51 


: ٦ 


اس زهدالامام اد االو ہہ وتز ل شود ماده طيتها 
ساد الهو الع رع وعل للع 
اخبرنأالامام التأميعسين ال ابو ک یا جوب باه رہ اخزاللاف 
كلااشأ! لقن لما لزا مر ببول جع ب اما في علس الث 3 :0 ۳ 
باب ال في کو رمع الخ !عبج وض ان قات لے تن علا 
بے عدا بارج امد الصيفكامعالمنصو روي ترضح ونان و راز 

قلت لہ اناك اپا عن اب لد من جر الہ معو ای بيغي المزمن رجعنن 
عن اپ بل :التب امیس المثنى ‏ لكندي قا[ رت یط 
چم بل تاز ناما اخههابي عنرا سس ق اد علالرنادتة لمي ل 
کت نیہ س تابه لزنم وتاولته خی تاوا نقاللهدب میا" 
اللہ الذي ج عل نی ا رنه نت من ال بت باس اع لمل رورت صل 
ارالمدیوینزژه نو ما ذی‌کیونه بكأرنده عیم(ارت یمن 
ام لاتيم ےتیل لبليسراسييا سه نازتاب قدجدوه فلوم" 
ہت رہ عل تابا س4 کیٹ الخال رانتاالطلین 
رتاو الجا هلين لدي طلا مريت جرح عت د لت الع ول ی للقت 
نم هلر لاجرو انرا ھا تارادم وف 
ككس نغ بيعل وتان :فان رد حویم پل ناوت 
عنم ذنمو بای نل اض لج باد = پاناچ 
با جار اخ ھاتالت ؛لزنا تد فا لوده اچعست قدا زت ز لبم 
اس حلود خيره أ تلامرى الا اعه ینب حبلود ا تب هن لہ لناج مارحا 
قارا اران ون جوا انه تتا ت ضفل تل لمان ترلاسعزومز رتاه 

طط 
















الورقة الأولى من النسخة الكويتية (س) 


۱5۷ 


۳ 


٠‏ تا شش عم واشقعا کہ انام ا رب ۱ ا( ی 
لزنم را مان 9 
و 










CE 
لیف ناس ییانج‎ 
الل لجال ليت سن ( الا ن دي فز دهن تلا وت‎ 
نم یر ملعم تروپ سے الا لطاب‎ 
نب پر وتا یتر الاو هو للم ی‎ 
رات مهدع ال پا‎ 


و جو شیب اک 2 
کی سی م چا 


HY 









3 





الورقة الأخيرة من النسخة الكويتية (س) 


١ 8ه‎ 


0 ۲ 
ل 


يه وف ارايت 
ويه مین ور ماد على ر رال رصعي مين 
0 ان ارام العا ساٹ ھا اسلا" ا عسل 
امین جد به حي ل جس إزابه القع 
ود بط اناو عنه دکرمه میں و اوت و i‏ 3 
ریا ببس مر[ 
ويصبرون 2 کت 
وسصر وٹ سور رازه اه لا 
دك منضان داید هروه ا سے ام ول نار 7 
ااناسعلہم اننوت کح راف ا حك لبو امالیں و وال" 
المبطايت وناو لا هلين ان عقر االو ر 


اطلتن دنسر ام لز لسك 






الورقة الأولى من النسخة الهندية 


١ 8 


ہے اص ایہم وصل اس ببق سيا ی والر 4 وعرد ولاف باريد 
دك سس ونا ابر الذاحراپا ردب ابارد ںا لو ننا په (باادغاع مېد 
ارول یری اید ی إن لما زا ا رايا نسم عبر انين رط لا رجو دما ر لى عن 
۴ ف گرم الما لحروف ازم تقلال 11 ] دار اهار ن لسر ال اکٹ داس 
و اعيرية حا[ رہ اب ميد سو سا لبه اي هنال ل رده 
انا یه ریب دا ند مد م متكا بد ا تراث و نا ولت متا وك رو 
اس ر کین حش رصي انلعل 2 فا4 دب الذي سير ف لمات نر 
سا لرسل بای سے سالا سس٠‏ بعر نر مال اندي و بر و 
عالق الاد ال ١‏ يميرب اب اب الریي وی مر وت يمو ران ادم(المي لسن 
تراش فى اضوع E‏ من نال با ب عه قد هر هه انا لحر اشر بیط 
«فناسى 4 و مااع اراتا یٹم 4 شمو راع رکا باد عرش انالد 
و ال البطلی ونا ویلی لیا صلی !لم ماد الوب ہے 
وادلنوا عتال :ند و بم لون ی اتساب + عادو رح نکا۔۔ جال 
مل منارقة الكلاب ٠‏ * میو لو رما اد :د اد برعل روت بالا 
ارت بعد مر جہاد رثا از التكابه من الشرا ر ذنموذبام 
فقنة اللي رک لالت نه دس وشم اساسا 
یو ۳ شا مه ادرو رلاد مث + وا شلوا نیام بكر 
کسر * دیان ما یدنا مس امام عر راق ند 6ا رامن امز اسان ساز 
الترمازى» وكات صاحپ حر ات وا وما آل ریات 2 اد ند اء 
عن وكيد ال ام اس در نرادا نتا د له نل فا لرن ندا مشاه 
مضت ن نا وا طبرت تا عه نتاف د که فعان ما کار الم 
ادا تال ولال تا نزم 1 رالانا ںا وحم ختائرال پل رات« شا قات 
ایا ثرا بل » اسنا للا کا ادست له راد کادلاتا لرا فوحيت 
ذه انا( عالرا توصد تل سا یا زا دالرا ما ی رك انم الم تا( سير .7 
للم دم مج وی ہہبر اربیم پرا م الله اتد رل جم“ عم ترح زبا دف د 
انارک رہ ردان زا ی الا وي ,نهان زلاد زر النضاري بزخروں ات الروع 
الذي حبس برردع ال ریرقت الب زا ۱۱۸۱۱ ۹اث اسر دشل في سر ے 
مر با ف حلم یا ما شا ومپ‌باشاونردو» ناب ححا ضا ریا ست 
ریم ید مش مه بت تاد سم الت رهم ده ك رر اہارس قا مل رات 
رمحا قا الاناز مت لاا ر۷ قرحم ڈ له سا او حسا :)لط کا د که اسيل ٹر 


لہ وسيم عر له سے مسرت ر لای ل راب هراب هی !لاهسا ر و کی مات دی 


ای 


الورقة الأولی من النسخة التر کیة 


۱۹ 


۱ 


٦ 


١ 


الورئة 


الأولى من 


نسخة دارة الملك بن ا 


یز 


۲ 


سا س اس مع ہے نق ت 


5 ٢ 
3 ال‎ 31 
EE ج ےی‎ 


یدد د 


رہ کے mma‏ 


۳ 
1 
۳ 
۱ 

J 

1 
۱۰ 
۱ 


Iu 
5 


سي + ۰ 
جیا ا 





۱ 





يع ود ود قفر ل 4 hr.‏ ہے و 
0 ا Fr‏ ہے او لدب 
LER E‏ و پا و وا 2 
ا ا ا 
۱ م و با 


1 


الورقة الإ 


۔ 


خر و من سوه 


0 
ل‎ 
kL 


۷ 


دارة | 


رات ۳ 
اهب 0 


1 


١ بن‎ 


زیر 


۲ 


۷ 7 
لو‎ 
E: 


1 ۰ 2 7 1 جع ا 7 ظ : ‪٠‏ 2 ۱ 2 و 0 ۰ : ات و رم 1 0 7 مر پل 5 ۰ 
کروی اومن زات ا سا ا ا سارہ 0( 1O‏ ا 


ماس اله زا جم سلا مه 
خر والطاهرالب مك لبايك الع گا 
انا انام عدر راي ديزا ند ی بات لج زا ام 
عبرا لحرن ٹیر یا مانم ۳ عزاو كرعيد! لعزيزا 


هب۶ یلان ا لان ا اما یر 


ا اح جا رحيما ا ل علیہ ل هناما اجرجه 7 ےہ 
ردا سو لردعا | 7 5 ده وا که فاش ےب 

اولان ان وتا رخاوا نامر ند 
رس تما هزه گریں | ار جوا ؟ ما ز قرو ؛ 
٣زا‏ لس ریما هلا لل برعو زل و 

ومد وز زینو نک ہے! الیو زول 
وس ستی. ا 


۱ ۹ 


الورقة الأولی من نسخة المتحف البریطانی (نسخة ابن النجار الحنبلي) 


۱ 


وک ی ا ورتا ونور 
7 ای 1 سے سس بهانند. 


تولالهاجريرها ر7 
مر ال یاس 


سما هروا / 
00037 كرادضراسعنا ا 8 
لنأورن 
د 
+ کال 
۱ 0 


الورقة الأخيرة من نسخة المتحف البریطانی (نسخة ابن النجار الحتبلی) 


٦ 


< اللا جدباحيري رتوا دیع . و مب 
اپد رال زی ج مز نی ETS‏ چا . 
و E‏ تج 






ا وروی وا و ام کر 
اش یا رد واطر یم یت ۳ ابلاط 
یرم لا يطو نولايوذن فيستزردن كاذ لآ اريم بوم الخ : 
شال ولف کون هذامن فذعواانٰ یجس شا ۰ 
هی تسه خرن ۵ عقون .. 
ولانود نیع رون ورد نم الیل يلوت ارتو را ہا اوخناڈارتن 

,ھ0۸ 2 رن کول مرن ال خرن ریم 

کین عنراكسابول: اچره نی الد ايكزري وج درت ۱ 

۱ 7 وع یراښ الزن ان i‏ اا ن دا ماق زوج( مر ۱ 
اون بو زر رو 4 مل ا ب لب النارئ 
کون هد اق اكلام ا رکم ملالاب رف ولع( انیا دیاس هی | 
ازم جرج ور با رس ی ونارى (دها كناد لا یہ قلاع اول 
عاونا رادل نحطت داهن مار ليق علي رال مبيولون الا . 
لا حبرب رز باقع عفر تناخ تک نحن ا خسوا چېا ونارو 
ادباو علق مکی ردير یی زاف ها ؟ کے 
ری سوت سر 
فشكو اذا وا لذي ذاءا قو دالاس داع الف التا 

“تام ان القبو لا یسا لون ولائيطغون غ ذ يا موطن اذ امرسبواوہ و ار 

مت وچ اه ار رت 














بر 


الورقة الأولى من نسخة مركز الملك فيصل 


٥ى۵‎ 


الط وكا طر ارام متخ اسرد زا انار رواد الا لح وکین 
ای له داجن بر ہي سی ی یه رود هو رفت زلا تعض E‏ 
رزوی نت ادو اما اقش ینار تال مل ی کد ن 

راس دی جیا تیم JE‏ ليرب دا کیا نشج ت جاور 

مث هيططرداعِروا ر EDR‏ زیون وا میسن وشل ف ال ا رت 

عم اھلؤمار ورو واا لتارواعاا لوطل ذلايبيز طلا يذهب لاسقف 
واستعاعلي, لز پولا زل ل سرت ا ب 
با مرش وت خا نز زاس تت ون تواهلالات - 

الا وچ په دیقنت اقزر عييم, او نر ڈنل ٤‏ لورت ۳ 


ليه وا اسیک ا ن اروا و رسو ر تاره ذلا جج ریہ چن لا لی اذا ن ؟ 
کوک اميل مت سس لي يان مهم ورک 

شین و ملب و یں او ارام هون کم تناع رتوا ام 
ان ذق دحاج يناده ان لہنی ینور لم اہی مان اسف ن دونو 
۷۳2۷ اٹ الل مزالو ال هون معا طن سی 

بین دک سیر رہ تینہذ اسهنعشلعن او رجمعن القرل اذ يكنا 

دج باعل ۱ الا ضور ورد ب اليل نود بهت ولس ول الو 

دا کی رق سم اجب وا هرت یا ارده وهوست ادج الوک احزمادحد پر فی 
ال دتا کیان مما ملس ین ال لصِرجا لف اجر حون رن عمنه 

لو تنم برو بعاوص ال ا تريب نتب وق دحب ےبلم وتام ورباعا سے 
وعد لط د رحس بر ارما 0 ETE‏ طاقن ۳ زع 
یت چا و ارت چ جو 
او دكين ولا نجېدیې ہد قا )لر هنت رک 
نيت کنل ای وی" ام رد 


الورقة الأخيرة من نسخة مركز الملك فيصل 


1٦ 


00222220۵2۵۵0( 67602020( ارو ار ON‏ 0 





جم ل 


ھه یمر رر © TE‏ 7 
تایه الفران واو عل غ رتاو یله 


اتی 


لماو اھ ل الةو 2 
6 نش - ٩۶۷‏ هش 
رتيی‌ادله نان 


N+ 
000000002020000 


سب مر ا 
ممه تب اذیا گرغة م کار 
سخ راد ا ٹن یہ 


د٦‏ ے ۸٢ھ‏ 


رظ اللہ متاك تفريظ 
نان العامة اسا لهاي َضيلة الخ 
7 راغ سی N‏ 71 کر ارم ول ۰ 
ما اك نر لئ ماک دلو تن 
عع رة با امار وا تایه الا نار زرا كز ريع الإسعرعية وا زان لاوق ابوشار 
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2 سس ر سی 
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3 
او کر رف یں یں LEO‏ فو اوضع 


سس ا 8 n,‏ ا سے ی 


3 7 کا سے 
سم مل رام 
|ے_ سے ھا اساسا 1 


[وبه نستعین وَعَليْه نتو کل]' 


ور تيع لیر 0۰ت 0050 


قرأت عَلَى الْمُبَارَكِ بْنِ عَبْدٍ جیار بْنِ أَحْمَدَ ألصّيرَفِيٌ في ججامع 
لْمَنْصَورِ في سے 4 تسم مین ۹۳ ل : ار ت و إِسْحاق 


8 لک سر اس 8 ممصي 
إبراهيم بن مر رک 2 عَنْ ابي بکر عَبْدِ اريز ِن جَعْفرَء عن 
ابي بكر ال قال: آئبآتا الحضد بن آلمگی الکندی قال: حدشنا 

ند الله ن أَحْمَدَ بن بل رَحمَهُ الله تحال 5 : 


غ و چ قو 


هلدا ما آخرجه بي رضي اللله عَنْهُ في : 
«آلوَةُ على الرَنَادقَة وَأَلْجَهُميّة فيمًا شكث فيه 
من متشابه الْقرآن وله علی غَيْرِ تأویله» 
(۱) من (س)ء وقد اختلفت اللسخ في استفتاحاتهاء انظر ما تقدّم من صورها. 


(۲) تقدم ترجمة رجال الاسناد ودک إسناد بقيّة النسخ فانظره غير مأمور . 
۳( في (ظ) و (ت): «تأولوه؛» وفي (ف) و (ن): «تأولت غير تأویله». 


۱۹۹ 


کال آحمد بُ محمد بن حن ألَیَان رضي اللله عله (وآنابه 
(Wr 7 3‏ 
اج وَغْفْرَ نا وله بِمَنّه مه وَكرّمه . آمین] : 


لْحَمْدُ لله أَلَذِي جَعَلَ في کل رَمَانِ قرو من آلژشل مایا من 
أل آلیلم دون" من صل إلى لُدی. وَيَصْرُونَ مِنْهُمْ على الأدّى. 
خن اس الله التو + وَيُبِصٌرُونَ بنور ال أَهْلَ آَلمَمَئْء ٠‏ فكم من 
قتیل لإبليسَ قذ خی وکم من ال تاه قَذ عَدَوْهُء فما اخسن نْرَحُمْ 
عَلی آلاس. وَأَفْبَحَ آثر الاس عَلَيْهِم! . 

بو عن تاب للم تخريف انان وانتحال آلمطلین 
وتأول الجاهلین آلذین عَقَدُوا لوب ألبذعَة“ وَأطلشُرا 
عاد اليْشمَةء فَهُمْ متشون في آلکتاب' ٠ء‏ شود کاب 


)١(‏ ما بین المعقوفتين من (ه). 

(۲) في (ك): دزمان کل . 

(۳) في (س): «فیدعون. 

)٤(‏ في (ت) و (ف) و (ن): «البدع». 

. في (ظ) و (ت) و (ف): «عقال» ومعناهما متقارب‎ )٥( 

)٦(‏ قال شيخ الإسلام تقي الدين أبو العباس أحمد بن تيميّة ‏ رحمه الله وأثابه 
الجنة ‏ في «درء تعارض العقل والنقل4 (۲۸۲/۵: ۲۸۰) تعلیقاً على كلمة 
الإمام أحمد هذه: «هذه حقيقة أهل البدع كما قال الإمام أحمد في «الرد على 
الرّنادقة والجهمیةه: «مختلفون في الكتاب. مخالفون للكتاب». متفقون على 
مخالفة الكتاس» . 
وقوله: «مختلفون في الكتاب» يتضمن الاختلاف المذموم المذكور في قوله - 


۱۷۰ 


و ۶ 
ف 


و إا" ہ کی )٣(‏ حسم i OD‏ ہے u‏ 
مُجْمِعُونَ'' عَلَىْ مُخَالَقَة''' الکتاب ”٣ء‏ يَقُونُونَ عَلَىْ الله وَفِي الله 


تعالی : ور ات اختلفوا فى الکتب لن شمان ؛ بيد € [البقرة: ۰۱۷۹ وآما 


9 


(۲) 


2 


الاختلاف المذكور فی قوله تعالى: ۶ 49 تلف ی شل لتا بو كلق بني . . 
وک الوا یم تن مَامَ یتم کن که [البقرة: ۰]۲۵۳ فهذا الاختلاف يُحمدٌ 
فيه المژمنون ویُذمٌ فيه الکافرون . 

وأمّا الاختلاف في الکتاب الذي يُذْمّ فيه المختلفون کلهم» فمثل أن یژمن هولاء 
ببعض دون بعضء وهؤلاء ببعض دون بعضء کاختلاف اليهود والتصارى» 
وكاختلاف الثنتين وسبعین فرقة. 

وهذا هو الاختلاف المذکور في قوله تعالی : ولا و لوب 7 ِا من نسم 
يك > [هود: ۱۱۸ء ۱۱۹]ء وفي قوله تعالى: وی الب ها لوا تادر 
اكد ممم هتم سلا متا کروا بده اعيا بنتهم العذائة والبفتاء ¢ 
[المائدة: ]٤١‏ فأغری بینهم العداوة والبغض بسيب ۳۹ من الإيمان ہما 
انل عليهم . 

وهذا الوصف الثاني فيما تَقَدّمِ من قول أحمد: «مخالفون للكتاب» فان كاد منهم 
يخالف الكتابة . 

في (ظ) و (ت) و «الدرء» /٥(‏ ٢۲۸۲ء‏ ۲۸)ء و «الصواعق المرسلةة 
(۹۲۸/۳): «متفقون24 وفي (س) و (ت) و (ن): «مجتمعون». 

في (ه) و (ك) و (ت) و (ن) و(ع) ۰ و «الدرء» (۱/ ۱۸)ر(٢/‏ ۴۰۲)ء 
و #«التسعینیة» (۱/ ۰۲۱۵ و «منهاج السنّةه (۲۷۳/۵) و ابیان تلبیس الجهميةه 
(۳۰۱7/۲) و * النبوات ‏ ( ۰9۱۲/۲ و «مفتاح دار السمادة » ۱۰/۱ ): 
«مفارقة» . 

والمثیت من (س) و (ظ) و (ح) و «الفتاوی (۰)۳۰۱/۱۷ و «درء التعارض ا 
(۱/ ۰۲۲۲ (۰۲۸۲/۵ ۰۲۸۶ و «الصواعق المرسلة» (۹۲۸/۳). 

قال شیخ الإسلام : أل جمعوا وصفي الاختلاف الذي مه الله في كتأبه » قإنہ ذم 
الذين خالفوا الانبیاء» والذين اختلفوا على الأتبياء فآمن کل منهم ببعض وكمَّر = 


۱ 


ع د 1 - وص > Ê‏ سس ی ار و مه 2 
وفي کتاب الله بغیر علم يتكلمون بالمتشابه من الكلام' ' '. و بجحل عو ل 


ببعض» قال في الاولین: « ولوا اهما آَل زین من بمدهم من ند ماجادنهم 
کت وک افوا فيتهم من مَامَی وم کن کف وازشاه امه ما اف توا ولکن امه يَنْمَلُ 
ما رید 49 [البقرة: ۲۵۳]. 

وقال في الثانی: # لد ال سل لت یلع ون تلا فى الكت إن 
شقان بير © ر ٦ء‏ وقال تعالی  :‏ إن اَی مروا ویم وتات 
یلبم في کیء إا مهم إِلَ آله © [الأنعام: ۹ بيان تلبيس الجهمية» 
۷۶۵+ 

وفال رحمه الله : توآما قوله بانهم: «متفقون على مخالفة الکتاب» فهذا 
إشارة إلى تقديم غير الکتاب على الکتاب» کتقدیم معتولهم وأذواقهم 
وآرائهم ونحو ذلك على الکتاب فإن هذا اتفاق منهم على مخالفة الكتاب . 
وعتی تركوا الاعتصام بالكتاب والسثّة فلا بد أن يختلفواء فان السا 
لا فصل بينهم إلا كتا ؛ مرل من السماءء كما قال تعالی  :‏ ار الاس أمَة 
تست رڪ وشن ولمم کب بالق لِيَحَكُم بين الاس فما 
الوا ویو وما اختلت فيه لا ارت آوثره من بشو ما جاعتهم اہین بت بیتهم قهدی امه 
لت اموا ی ترا مہ یچ اق باه وه یی من بک رق مر نیم 4 
[الیقرة: ۲۲۱۳ . 

«درء التعارضصة (۲۸4/۵). وانظر : «اللبوات» (۱/ ۵1۲ _ ٥٥٢)۔‏ 


١ :)۹۲۹ /۳( قال الإمام ابن القيم رحمه الله تعالی في «الصواعق المر سلةه‎ )١( 
ایتکلمون بالمتشابه من الکلام" هو الذي له وجهان يخدعون به جُهّال الناس كما‎ 
فی أهل الزَّعْل [يعني: أهل الغش] التّقد المغشوش الذي له وجهان» يخدعون‎ 
به من لم يعرفه من الناس» فلا إله إلا الله! کم قد ضَلَّ بذلك طوائف من بني آدم‎ 
لا يحصيهم إلا ال۵٢ واعتبر ذلك بأظهر الألفاظ والمعاني في القرآن والسڈ: وهو‎ 
= التو حید الذي حقيقته [ثبات صفات الكمال ی وتنزيهه عن أضدادهاء وعبادته‎ 


۱۷ 


ر سر > تيع ۳ 7 ۱ ۳ 1 
جُھَال الاس بمَا ییون" علیهم ۳ 


(١) 
(٢ر‎ 


وخده لا شريك له فاضطلح امل الباطل على وضیه ضيه للتعطيل المخض: ثم دعوا 


الناس إلى التوحید. فخدعوا به من لم یعرف معناه في اصطلاحهم» رظن أن 
ذلك التوحيد هو الذي دعت إليه الرسل» والتوحید اسم لستة معان!: توحید 
الفلاسفة » وتوحيد الجهميةء وتوحيد القدرية الجبرية» وتوحيد الاتحادية. فهده 
الأربعة أنواع من التوحيد جاءت الرمل بإبطالهاء ودل على بطلانھا العقل 
والتقل. ٠٠٢‏ ثم أطال التفس في نقضها ‏ رحمه الله وأثابه الجنة بمئه وكرمه - 
فانظره ‏ غير مأمور ‏ . 

في (ظ) و (ك): #يشتبهاء وفي (): ايُلقون». 

قال شيخ الإسلام في ادرء التعارض» (۱/ :)۲۲٢‏ «... وهذا الكلام المتشابه 
الذي يخدعون به جُھال الناسء هو الذي يتضمن الألفاظ المتشابهة المجملة التي 
يُعارضون بها نصوص الكتاب والهٌةء وتلك الألفاظ تكون موجودة مستعملة في 
الكتاب والسنّة وكلام الناسء, لکن بمعانٍ حر غير المعاني التي قصدوها هم بهاء 
فیقصدون هم بها معائي أخَر خر فيحصل الاشتباه والاجمال كلفظ العقل 
والعاقل؛ فان لفظ العقل في لغة المسلمين إنما يدل على عَرَضٍء اما مصدر عَقَلْ 
يَعْقل عُثلا واما فوة يكون بها العقل وهي الغريزة» وهم يريدون بذلك جوهراً 
مجر دا قائماً بنفسه . 

وكذلك لفظ: الجوهن والعرض؛ والجسم؛ والتحيزء والجهة» والتركيب. 
والجزءء والافتقار. . . بل ولفظ: الواحد في التوحيدء بل ولفظ : الحدوث؛ 
والقدم» بل ولفظ: : الواجب والممكن وغير ذلك من الالفاظ. . وينظر: 
(۲۲۸/۱ - ۳۳۲) منهء ومنهاج السكة (۰)۲۷:/۰ والدرء ٠٢ 18/١(‏ 
6 (۵/ ۰۱۹۵ والتسعينية (۱/ ۰۲۲۱۷-۲۱۹ 

وفي التسعینیة قال الشيخ : «فإذا وقع الاستفصال والاستفسار» انکشفت الأسر ار 
وتبين الليل من النهارء وتميز أهل الإيمان واليقين من أهل النفاق المدلّسين. 
الذين لبسوا الحق بالباطلء وكتموا الحق وهم یملمون؟. 


۳غ 


قر و 2 جا الى #” بم 0م 0 7 ۲ 
فنعوذ باللله من فتنة" المضلی" 5 


(۱ في (س) و (ح) و (ك) و (ن): لافتن؟ وکذا في الفتاوی (۱۷/ ۰6۲۰۱ و اآلذرء» 
(۱۸/۱ء ۰۲۲۲ (۲/ ۲۳۰۲ و #التسعيئيةة (۱/ ۲۱۵), 

(؟) من هنا إلى قوله: «وكان الجهم. ۰ في صفحة (۱۹7) ساقط من نسخة (ظ) 
ر(ك) و(ت) و (ف) وهو الذي يمثل الجزء الأول من هذه الرسالة! وانظر 
ما تقدم في الكلام على نسخ الكتاب . 


۱۷ 


باب 
بیان ما ضلت فيه ألرّنادقة من مُتشابه آلقزان 


قَالَ أَحْمّدُ رَحمَهُ اللَّدُ: فى قَوْلِهِ عر وَجَلَّ : < كیا تحت جود هم 
ری جم عر -- ا ےہ میس مه من ھ وا 
دنهم جلو دا عبرھا 4 [النساء : :]٦‏ قالت الزنادقة : فما بال جلودھم 
ألَتى عَصَتْ قد أخترقت» وأبدلهم الله جلوداً غَيْرَمًا؟ فلا نریٰ الا أن 
الله یدب جُلودا لم تنب حین یول : « ید جاودا عبرها6 . 

فَسشَكُوا فى ان وَرَعَمُوا أنه مَُنَاقَض . 

و 9 ہس الع رگ مو ر پ سي کے رم ما سر 

تقلت [لھہ]': رن قول الله عر وجل « بَدَّلْتَهُمْ جلودا غیرها ‏ 
لس مَعْنَاهُ جلودا غَيْرَ جلودهم واّما مَعْتَى : ٭ بل جلودا يرا 4 
نے سے س سے سر اس تج ر عو میں 
تدیلها: تَجْدِيدُمًا. لأَنَّ جُلَومَمُمْ لا تمجَت جَدتھا''' الله وَذْلِكَ 

سر لا ےھ ہے کد ۳ 57 7 2 7 ہے سر بر ۳ 5 ار مر ظ 
ان رن فيه حاص وَعَاءٌ وَوجُوۃ كثيرَة وَخَوَاطِر یَعْلمهَا الْعلمَاءُ. 
ید و بج 

ہے سے لس لہ کہ 


واگا ول الله عَرّ وَجَلَّ : هدا بوم لا بطقون لگا ولا يؤذن هم 


ہے سے ۳۹۳ ۷ » 2 چ ی سرت سر ا 
]. ثم قال ني آبة أخرئ : ٭ ثم يوم القیلمه 








(٦)‏ من (س) و (ع). 
( في (ه): #حل‌هاه . 


۱۷ ۵ 


مالو : کیت کون هلدا من الگلام آلشخکم؟ ؟ قان: هدا بم ا 
سب م قال في مَوضع آخْر :3 ٹم اک بوم امه عند رک 
0 تنص مورک 409 ؟ | 

عمو أ منت الوم بشم بنش بنا فَشَكُوا فى ألْفرآن. 

ما تفس #هذا یم لا بطقوت اي ٭ الایة: فهنذا أَوَلُ ما تَبْعَثُ 
لْخَلائِقُ عَلَى مِقْدَار سين سَنَةِ لآ ون ولا برد لَهُمْ في الاغتذار 


فى © م عغیر ۳3 


یدرو م ودن لَهُمْ في الْكَلام یکمن ذلك قَولْهُ: ط رتا 


کے خی ہر کس سی سے ہے ہے کے ہے ہے مھ سے سا سے 


آبصرتا و سمعَتَافَازْجِمَتَا مل صللا الایق [السجدة: ۱۲]. 


فاذا أَذن هم في آلکلام فَتَكَلَّمُوا واختصموا فذلك وله 9 کم 

کک حم ہم یو ند ریک 2 ام مور ا او عند الحسّاب وإغطاء 

نم يُقَالَ لهم بعد لك : ۾ ل 27 ہے وا تختصموا ری # اى عثری]۷9 
تی می ہچ رس 


وقد مت یر امد ®6) [ق]ء يَعْني : في الدُنیاء فإن العَذابَ مَع 
هنذا ِا 


غا جات بد 
کے کو س کے رت e‏ الوك م 
| وأما قؤلة عز وجل : لے وتحشرظم يوم آل كت عل رهم خنيا و 
ما © [الإسراء: ۹۷]. وقال في آي ا ئ: و رای سح ب آلتار 
أصحَبَ اه € [الأعراف: ٤٥]ء‏ وبارخ اصن ات اب آلتار که 
[الأعراف: .]٤٤‏ 
)١(‏ من (ه) و(ع ). 


٦ 


مح کر بر رم 


فَقَالُوا: كيف يون هنذا م من الكلام آل کم؟ قال: « وتحشرهم 
َم تمة ل وديم شنا وکا رش م بار ل في مَوْضع آخر أَنّهُم 

ننکو 6-07 
۳ 

فانهم اول ما يَدْخْلونٌ الا یکلم بَضهم تعضهم تعضاآ وَيُنَادُونَ : 
ب ال سياه وَيفُولُونٌ : 
# رتا خر ا کل قرس لإبراهيم. ٤را‏ ': ا 
ششقوتنا٭ [المؤمنون: .]۱۰٦٢‏ هم يتَكَلمُونَ حَتَّى يِقَالَ لهم : # اخ ٹا 
8 تکلمون 0 4% [المؤمنون]» صاروا عنياً ونکماً رصم ۳۰7 
کلام یت انب وهی 

هذا تسیر ما شک فيه آلزَّنادقَةٌ من قَوْلٍ الله عَوٌ وجل . 


یو بل له 


مق سا 


سے 
ا 


وَأََا تسول اللّٗے عَرَوجَل: : فلا أضاب هم ومر ولا 
ہیں ہت [المؤمنونا. وَقَالَ فی 1 : أخْرَئ : یا 7 مہم ار راج عم 





۲( في (1): «ینادی» . 
(۳) من (ه) و (1). 


۱۷۷ 


فَقَالوا : کیت يون هنذا من الکلام آلْمُخَكم؟ . . . فَشَكُوا في 
مان من أجل ذُلِكَ . 

ما وله عَرٌ وَجَل: للا انساب يتهج ومین ولا یا لو 4 
فهنذا عند ألْمحَْءة أَلتَانِيَة إِذَا قَامُواه من لو لا تا ون 
ولا ون في ذلك ألمَوْطِن . 

فاذا حوسیُوا ودخلوا الْجَنَّةَ وال 
سر رو کک ےرک الوسر کس ےهر مرو 
يتساءلون ؛ فهلذا تفسیژ مَا شکٹ فيه الْرَنَادقة . 


راا قول الله ڪر وجل : « ما سلککز في سر ب لالز َك یت 
ان © 4 [المدثر] . وف ال آفي ی 2 آخری۱۲) ۰ موټل 
شرت 49 [الماعون] . الوا نله ذ دم رما کاثوا يُصَُونَ 
ال # فويل المصليرت اتل 409 . وَقَذ ال في كوم إِنهُمْ م تما دخلوا الا 
نهمل ونوا مر افص ۱ 


فشخوافی له آنِ من أجل ذٰلِكَء وَرَعَمُوا نماض . 








ج 


[قَال] ۲۳ : آگا قوله: وب الس لیت €9 عى به اَلْمُتَافقینَ: 





)۱ من (ه) و (1) و(ع). 
() من (ه). 


۱۷۸ 


راما كَوالَهُ: ‏ ماڪ و 











فھلذا ما شت فيه ألزَّنَادقَةُ . 
و 4 + 
اما قَوْلُ اه عَر وجل : ےت اب4 [فاطر: ۱۱]. 
9 © [الحجر] . 
تم قَالَ : وین سال کار @4 [الرحمن). 


اجر 


َسَكُوا فی أَلْمُرْآنِ وَقَالُوا: : هنذا لآ شك أنه" يتفض بَعضه يَعْضاً . 


"a 


قهنذا بذْءٌ خلت اد له ال أ ول ٻڏئه من تراب» ما 
٠‏ راو ة0؟) وَسَبْحَة فَلَذْلِكَ ذ 


ی 


حمراء وَسوادای وَبَيْضاءَ: ومن طبر 


طَيّبٌ وَحبِيثٌ ) وف مرحم یی 


01 
ڑ۲( 
۳ 


)۳( ۶ 


تحرفت في (ھ) و (1) ال (ملابسَة»! . 


في (س): دطینة 

بش الاسام اح إلى ما رواه في المسند (۳۲/ ۲۵۲ رقم ۲ من 
اب مومس الأشمري عن لبي 95 أ قل دنت الله عم وجل خَلق آدع مِنْ قبضة 
قبضها من جم الأرضء فَجَاءَ بتو آدّمَ على كدر الارض» جاءَ منهّم الأبيض 
وَالأَحَمَرٌ وَالأسْوَدُ وبين نَ ذلك» والخبیثٌ والطيّتٌ » والسّهّل والحَرن: وبین ذلك٤‏ . 
ورواه أبو داود: السنّة ٦٦/(‏ رقم ۳ء والترمذي: التفسير (5/ ١لا‏ رقم = 


۱۷۹ 


2 


ثم بل ذلك ألثْرَابَ فَصَارَ طيناًء ذلك قَوله: « ین وین 6 خَلَتَا 
سے ہے س و فى ع # ے ہے وس ۴ 1 
لصق الطين بعضه بِبَعْضٍ » فصار طینا لازباء يعني : لاصما. 

و 2 1 2 می بست 0 

ثم قال : # ین لین طین تج ول : مل آلطینء إذا عصر 
7 9 ۳ 


"٦ ۹‏ ای 2 > سكع وتم 8 7 9 ی ہے اد ير عير کا ار اسم ١.‏ س 
لم نتن فصار حمّا مَسْئوناً فحْلقَ من آلحما. فلمّا جف سار 
تم ہے کا ہے سے کا ی سر 


سکس کے رگ پچ رث مث سین جو ے 8ر ”تي > ع هر ص لز ھ > 
صلصالا کالفخار يمول : صار له صلصلة كصلصلة المُخارء يَقول: له 


1 0 سے ا سم 
فهلدا بیان خلق ادم . 


3 یط ۱ جح اال سخ - سے : 8 
وَأمّا فوله: ین سل من ما مهن )€ [السجدة]» فهنذا بدء 
0 2 ۳ اش مر ٹا 7 ھر ت ۳ + 1 
خلتٍ دريه # ین سلو 4ء يعني ألْطَفَةَ إذا الْسَلَْتْ من ألوَجُلء قذلك 
مر n‏ 


2 ہو ےر ہے 7 7 : : 
قله : © من ماو يعني النطفة « مهن )6 [يعني ٩۲]‏ : ضعیف . 


ہے س 


2 


٦‏ مر “سڈ سے کوت 
فھلذا مَا شکٹ فيه لا ناه 


جو جو لد 


= ۲۹۰۵ وابن سعد في الطبقات (١/٦٦)ء‏ والطبري في تفسيره ٦۸۱/۱(‏ رقم 
٥‏ ط شاكر)ء وابن خزيمة في التوحید (۱/ ۱۵۲ رقم ۰۸۳ ۰۸6 وابن حبان 
(۲۹/۱۶ رقم ٦٦٦۱ء‏ ١۸٦٦)ء‏ وأبو الشيخ في العظمة (۵/ ۱٥١١‏ رقم 
¥( والحاكم (۲/ )۲٦‏ وهو حديث صحیح؛ صححه الترمذي» 
وابن حبان: والحاکم والذهبي» وأحمد شاكرء والألباني في «السلسلة 
الصحیحة؟ (/ ۲ رقم ۱۱۳۰). 

.)۱( من (ھ) و‎ )١( 


سے 
یا 


و ره( : « ربب المَشرق المرب [الشعراء: ۲۸]. 
رب رن ورب لمرن ل46 [الرحمن] . 
و رت التق رانرب [المعارج: .]٤١‏ 
فَشَكُواة فی لآ وَقَالُوا : كيف یکون هنذا من ألْكَلام مخ 
4 ۴ رب المشرق والمغرب 4 فیلذا لیم آلذي يَسْتَوِي فيه 
للل والتهان سم الله سْبْحَانه بمَغرقه وَمَعْرِبهِ. 
رتا فَرلۂ: «ارَبُ الت ورب لعن الگ » فهنذا آطول یم في 
لسن وأفصّه يوم في أَلكَكَةء أَقْسَمَ الله تال بِمَشْرِقِهِمَا وَمغربهما ۳ . 
کا قوه: جرب اكز رانکرب هو مَشَارِقُ آلسئةوَمَعَارِيُها . 
فھلذا تسیر ما شگٹ فيه ناد 
ع يح 4 


۳ 


اسے 


وکا و الله َو وجل : وک ید ریک کاب سو یت 
تعدویت 469 اا َقَال فی آي أخرى : ا یار بت السا إلى 


1 گر مد بو و 14 دار الت كه 
ألا رض ع سرع اه 9 ن مقلد سني 
0 سے ار سراي 


- 1 رغ ار 1 سپ 
[السجدةاء كال في وا أْرّی: فور ۴ 00 
سط را 8 اسن سے صا صا ٤)‏ 





(۱) في (س): «وما قول». 

(؟) في (س): (بشرقهما ومفربهما؟. 
2١‏ في (1): دفهذه" . 

رر( ما بين المعقوفتين سقط من (س). 


۱ 


قَالوا : كيف یکون هذا من اک لمکم هوض يَحْضْهبَْضاً؟ 

قال: أا د ول : ۵ ولت یوما ماعن ری کال سب مادو < 0 
فهذا من آلأيّام اي خَلَنَ الله فیها المَمَاواتِ والازضن نها في نے 
ام کل یوم مِقْدَارُهُ اَلفَ سَنَة. 


تا فک رل مت المّمَآهِ إل الازض رم له في بوم 
کان مقدارمم سن ء ودلك 3 جبْرَیل كان زل إلى لی ا 
رصع کرت اد یہی کو رد ات ی رات ره 
إلى الأْض مسیرة خنشمائة سَنَء فَهُبُوطُ حنشماة عام» وود 


میا عام فذلك ألف سَنة نه 

راا وله: و كيفو ی ت سو ل يَقُولٌ: لو 
وَلِيَ حساب الْخَلائِقٍ غَيْرَ الله ما فرغ مثه في يوم کان مقذازه حَمْسِينَ 
الف سَنَةَ ؛ وفع الله [يغة)" على مد مقذار زضف یوم من ایام دنا إذا 
۳۹ في حسّاب الحّلائںٰ فلت وله # وک کا حنست 46 
[الأنبياء] . ينی : رة الحتات . 

و و 
گی و رر عر مر 5 0 جر 7 کے کم سلسم کے گر رت 1 
وآمَا وله 3 ہی مہ ب 2 ترا 0 


۶ بت کل ا سی یت 0 


نتم ترعمون الک 
فانکهوا أن کانوا مش کین . 

رہ ے 0 سرت سال ا 70 ہہ سج سم صا 

وَقَالَ في آية آخری : ٭ ولا يکود له حَدِيئًا و4 [النساء]ء فشکوا 





(۱) من (ه) و (ع ). 


و وحم ۷ ( ۱ ) 


فی ان وَرَعَمُوا آنه متاقضن 
تا قوله: ۲ واو رتا ما كا متْركين لاک : ذلك انال شرك إذا 
پت الله عن فل ی بٹرل تنش هم لبَعْض : إِذَا سألا 


جو سے یشور 


کے 


727 لکن مُشركِين. لما جَمَعَهُم ال وَجَمَعَ أَضْنَامَهُمْ وَقَالَ: 
: ا شرا و کم الب سے ہی : 9 ثم لرتکن فتن 
د تج مرک 469 . 

فَلَما كَتَمُوا آلشوك ختم الل علی آفرامهم وم جاح 
َنطَقَتْ بذلك قذلك د موه ج الیم ید ل میم تک دج 
شد تلهم یکا انوا کی بوت 469 [یس]۳. فآخبر الله عَزٌ وَجَل 


عَنْ الجوارح حينَ شهدت . 





0 9 تم ٣س‏ هد مه tî‏ 22 
فهلذا تفسیر ما شكت فيه الزنادفه 
یو کے ہے 


5 


ا فلع وج : وم َف سا قيس لجو ما وا عير 
حاعَة» [الروم: .]٥٤‏ 

وال : « متروت تنم إن لم لاعت 9 

OTE u) وال‎ 

وال في آية آخری : إن نتم لا قیال 








)١(‏ في (): «ینقض بعضه بعضا؟. 
(٢)‏ في (س) و (ع ): إلى و له (آیدیهم . الایةه . 


AY 


اسر 


کا قولة: ین لتم إلا عق 9 » : الوا لك إِذَا خر جوا من 
فبورهم فَنَظَرُوا ی مَا کانوا لبون به ین مر لْبَعْثْء وقال بَعْضهه 
لبَعْض : إن لثم في الْمُبُور ولا عَشْرَ لیا م آشتکتووا آلعشر فقالوا: 
« نتم الما )4 في آلفبون فم آسْتَكْدَدُوا ألْيَوْمَ فقالوا: ٭ إن لد 
ی وی۹ إن لبم الا سَاعَة من نهار. 


وأا فرنه: © يوم نع 
نك أنت علام الشیوپ )4 اا ۱ 


شاد مح کی سس سے ار مرو م 


رقال في آية أخرئ : ۶ وقول الامهد مولح ایی کدبڑا عل 
یه [هود: ۱۸]. 


ہیر ہب َقُولُونَ: « مار تا وآخبر عَنهم 
تم مولو : ملق اليرت کرام ربو » . 


1 أن القْرَآن يض بَعضه بَعْضًا. 

ئا رل می زع معا که سل یول اا تہ ن 7 
رجف تن یرو وی نه تج اه 
ولمم من بعد فیمولون: < هل ليح ک باعل ربه 4 . 
(۱) قوله تعالی: «فیقول ماذا آجیتم» ليست في (س). 


A 


نهدا تسیر ما شت فیه آلزَّنَادفَة . 
ذنم 4 ين 
وأا قول : ط فة ومن ضر 9 إل ره رة 4€ [القیامت] وقال في 
آية ری : « ا رٹ اند وَهْرَ يدرك ابص 4 [الأنعام: ۱۰۳] 
َقَانُوا: كيف يَكُونْ منڈا؟ خر انهم یرون إلى هه وقال في آنة 
خی : $ لا شد رکه الام يدر ! 


ر ہے ال 42 سم 


فَشَّكُوا فى اَلْقْرآنِ وَرَعَمُوا آنه : تہ يتفض بعضه بَحْضاً . 
اکا وله میا وی رکه يَعْني: الْحُسْنّ وَالِبَیَاض 
© إل یا اطرة او يَعْني : تعاین رَبّهَا في اجه . 


سیر 
سس 


سر اس 2 ر ار ہج جا ا ۰ و وس , 
21 "له ل رس اہی 4 يعنى : في الذنتا دون 


۳ الا 


يلا الاك 


كا سَأَنُوا ی و ذه الْمَسْأَنَة قال الله تعالى: : آم 


یوت أن کنکاوا رسكم كنا شیل موتى ين نل € [البغرة. ۰ 1°4۸[ 
حينّ قَالُوا: « ارا اه جه مَلََدَتَھُۂ ألصَّنِمِتَةٌ © الآيّة. فانرل الله 


شبحانه بر أَنه:  [‏ لا ڌر ڪه الا مد آی أنه ۲۰ لا يَرَاهُ أحد في 


۱( ما بین المعقوفتین ساقط من (س). 


۱۸۵ 


آلدّنتا دون الاخ 6 فقَال : « لا در ڪه ےہ 4 . يَعْنى في اَلدُنیَا 
ی في ار انف یرنه 

فهذا ر تسیر مَا شکت فيه الزَّنَاد ية 

چو جو یا 

دانسا قول مسوتسی: « شبحتاک بت إت راتا اول 
لْمُؤْمِنِيت )4 [الاعراف]. 

وَقَالَ ألسَحَرَة: « إن تلم أن يعفر لنا ربا عطیتا أن کا أَوَّلَ 

وفال الس و : 9 إِنَّ صلانی وضشی وخیای وَمَمَاق له یر 
میت 4)9 إلى قله : ٣‏ وآناآر از یں 46 [الأنعاء ۳ 


جرد ال ر ج 


قَقَالُوا : فكَيِف قال مُوسیٰ: « وانا اول ل المت 4 وَقَدْ كان 


قبل إِبْرَاهِيمْ موم وَيَعْقُوبُ وَإِسْحَاقٌُ؟ فَکَیْفَ جَارَ لمُوسَئ أن يَقُولَ : 
وان ول المؤمييت 4 ؟ . 

وَقَالَتْ ألسّحرَة : أن كنا رل الْمؤمِِينَ 40 . 

وکیّفت جاز لبي كَل أن ول : « وکا رل تین 417 . وَقَدْ کان 
تیل مُسْلمُونَ کیت ۰ مثل عیسی سے ومد مَنْ تانعه؟ 


)١(‏ للإمام زيادة تفصيل حول هذه المسألة في باب مُضرّد فی هذه الرسالة» انظر 
ما سيأتى ص .)۲٥۹(‏ 
(؟) في (س) الاية كاملة . 


۱۸1 


فَشَكُواة فی اَلْقُرْآنِ وَقَالُوا : : اه متا قضن . 


7 و شرس : و اب میت 46 لن ین ال: 36 
1 ين آنظر رلک ۹۴ء قَالَ الله تا تَعَالیٰ: ۾ لن ری 4 وَل يَرَانِي أَحَدُ خد 
۳ صرح مع می 7 مر سج 3 

فی ال الا مات ۾ عم رم بل جک د ڪا وحر مومیٰ صعفا 


کی لعي ےر 


ّا اق ال شبح م بث الیک » ین قلي ہہ 
ب ذل الو و۰46 يَعْنى أَوْلُ الْمْصَد لمصدقین 





ول المَّحَرَۃ : وان کا أو ول الم مان 0 


س 


رآ مر ای نو: ا اَل الین 65 4 يعني : ین أُمْلٍ 


مكة. 
٣ے‏ صےے > ا 
فهذا تفسيٴ ما شكت فيه الرنادفه . 
جد بے 26 





وم قول اه ص عَزَّ وجل : $ لوا ال فرعورت 


وال فی آيّےِ آخسر ى : ان رم عَذَابا لا رب مدا من 


ألمت 4 [المائدة]. 





7ے 


وقال في آي أخرئ : © إن اه ين فی دراك ال سر من آلتار 4 
[النساء : ,]١ ٤٥١‏ 


AY 


سس يس 


قَشَكُوا فی القرآن وقالوا إِنَه فض بعضه بغضاً 
1 ۳ وله # دا َال فرعورے اشد د المذاب ` ٤‏ من ۰ يعني : : شڈ 


سر دی وس 2 و . 
عداب ذلك لباب ألّذي هُمْ فيه . 


ہے گا سے 


سے 


تا كَولُهُ: « فان اعدم عدا له مرب امد تی المكمت 7> ج 
وذلك ک أن الله مَسَحَهُمْ عَتَازِیز فَعَذَبَهُمْ لمن م با لح یب به من 


جو +4 بد 
7ہ © إن مسجت ا کی 1۹4 تالدخان] فمّد 


في ذلك تاب رک تس و وم في غير ذلك 
لباب فذنك د وله © لک شحرٹ ال فقوم 9 ۲ 





وأمّا قَولَةُ : : 5یک أن لَه موك لیاسو وا گنت لا ےت 
[محمد]. شم قَالَ في آيَةٍ أخرى: « م دكأ إِلَ رمرم ال 4 
[الأنعام : ۲ ماو ۱ یف یکون هذا من الکلام لْمُحْكم؟ شیر أنه 


ار 


مولی مَنْ آمَنَّ» ثم قال  :‏ وان الکفرن لا موك لج نہ ؟ ! 
فكوا فی أَلْمَرَآنِ 
انا قَولَهُ: 3 َلك يلد مول سنا ول : نا صر ألّذِينَ آمنُوا . 
« وان الکفرت لا مول تر یہ يمول اللّنه: لا ناصر لَهُمْ . 


2 م 


راما فوله: « 2 ردوا إلى موم ال 4: لن في أَلدّنْيَا آزبابا 


پت 


پت 
و 


وَأَمَا قَوْلَهُ: ٭ إن الہ مب المقَیطیت ہ4 [الحجرات]ء وال في 
آي أخری : « یره هب > [الجن]. 

۳ َقَالُوا: > كيف يَكُونْ هذا من آلکلام الْمُحْكم؟ 

أا قواله: 35 واما مسیون کاوا جهنم حطبا و4 ني ألْعَادِلُونَ 
باللّه الذي يمل مڈلڈی تن توت عه الأو 











سد اس 


کا قوله. ‏ ریاد اه بُ المقیطیت 4 یو : ایلوا 
فیما بتکم وه بيْنَ اس إنَّ له یب ألّذِينَ يَمِْلُونَ. 


۱۸۹ 


اس 7 َ۔ ن٥‏ گے کم ام و" ۳ ۳۳ کڈ ( ۱ 
وَقَالَ فى آیة آخری: « اءله ال بل هم تو قوم ی ون :2 که 


۳ له : « والمومون والتایتت سنہ شم وله ین 4 [التوبة : ۰۲۷۱ 
وَقَالَ في آي آخری : لیے ام رلم زا ما لک تن تیم تن نحل 


سے 
لوس و ردي م ٢ے‏ و 


ره تسار ۲ء فکان هذا عند مَنْ لا يعرف مَعْنَاهُ نمض : 


کا قوزلۂ: راز ما ولج وا ما لک ين ینیم تن منم » 

۳ من لْمِيرَاثء وَذَلِكَ أن الله عَرٌ وجل حَکَمْ علی وین ما 
هاجروا ای الْمَدِيئَةٍ أن لا يتَوَارَتُوا الا بالهجری فان مات رَجَل 
الْمیینة") مُهَاجِرٌ مح ای وق وله أَوْلِيَاءٌ بِمَكَةَ لم بُهاجروا کانوا 
لا یتوارتون وَكَذْلِكَ إِنْ مَاتَ د جل پمک وله ولي مها جر مَع لبي پا 
كان لا رت نه المُهَاجر؛ لك که لرن ان متا ولم جروا ما لک ين 
لتم من و4 من المیرات یما زو 

فلا کَثْر الْمُهَاجِرُون رَد ۲ المیرات علی الاولیّای هَاجَوُوا 
آز لم يُهَاجِرُواء فَذْلِكَ كَولّه: وأو الما یشم أل عض في 
(۱) في (س): «بل هم بربهم يعدلون! . 
(۲) في (س): «فإن مات رجل بمكة له ولي مهاجر بالمديئة. ٩۰۰.‏ 


۱۹۰ 


ڪي 0 من الْمؤٌمييرب والمهدجرین # [الأحزاب : 5]. 
r 2 Tr‏ ہے رز ی سے سے ے8 
ول : # وَالْمُؤْمُِونَ والمتیتت بعصم آزیاء بمض 6 يعني في 


لين میتی ألْمُوْمِنَ في دينه . 


وأا قله جل ثناؤة ‏ لإبليسَ : 8 او عبَادِى لیس لك عنم 
مٌُلطَنُ 6 [الحجر : ٤٦ء‏ الإسراء: .٥‏ وَقَال مُوسّیٰ حين فتل 
مس : # مٰدَا ین عَمَلٍ مین [القصص : ۱۵]. 


ع“ ۶ ۳ رخ عبر حل 
ا 


انا مره : # ان بای لس لك ملم سن يَقَولَ : و زین 
أسْتَخْلْصَهُهُ الله لد دوه لیس لإنليس هم سلطا أن ُضِلَهُمْ في دينوم 
أو في عِبَادَة رهم که يم يُصيتُ یب مهم من قبل الذنوب . کا بی ال 
فلا يَمَدِرٌ إِبْلِيسٌ أن بلب عَنْ دینهه لان اللنه انه اعت ته اسْتَخْلصَهُمْ 
لدينه 


50 وو سا اہ سے سس عبر سر ۱ 4 اس 
وَآمَا قول مُوسّیٰ: ف مدان تل لطن € يعني : من تزیین 
جر کے ۹ سم سے مس و او ۰ ۳ ال 8 سے از سم ہے # سے ۰ 


وآگا قود اللو لِلَکُشار: « ٣ی‏ تسن ک تشر يمه کر مدا که 
[الجاثية : ٣۳]ء‏ وفال في یه أخرئ : #فى كتنب لا یل رق ول 
ینسی یا4 [طه] . 


تا قَولَه: ۶ الوم تسدكر». یقول: تَنْرِكُكُم فی الثار « كا نر : 
گتار ر ۳ 
وأمافوله: ٭ فی کتّب لا يل تق وَلَا يَسی © 4 یول: 
لا يَذْعَبُ من حفظه ولا ينْسَّاهُ. 
کډ لد جا 


وی ما تول الله 4 عر وجل : $ وش رم دوم امه ےه اعم 27 
۳ رب محري + اعم وقد کت بص € 4 [ط]'' وَقَالَ في 1 
اکر : مس ان عیتثت× [ق]. 
فقالوا: كيف يَكُونُ هذا من 1 لْمُحْكَمِ؟ يَقُولُ: ون 


ما ير عرس 


عم وقول : ## فبصرك ال نم یی 4 ؟ فَسَكُوا في الثرآن. 

ما قوله: « وش يوم لمع أف © يني : عَنْ حُجّیہ 
٭ قال رب لم حترتی أ 4 عن خجْتي « و قد کت بصا اکا # لها 
مُخَاصماً بها. فذلك قَولَهُ: « فعیت عم الاب بوبز 2# یه 
)١(‏ الاية الثانية ليست في (س)ء و (ع). 
(؟) ما بين المعقوفتین من (ه)ء و (ع ). 


۱۹ 


اجج مهم لا سالوت ت42 [القصص]. 

راما فَوٴلّہُ: مل لیا( : وَذْلِكَ أن الْكَافْر دا حرج من 
قَبْرِهِ شخص بَصَرُهٌ ولا يَطرفٌ بر حنی يُعَاينَ جميع ما کان یب په 

أمر لت فذلك ة رل لد کت في غفام من هدا نا عنك 
من اهر 
غطاءك 8> يمول : غطاء الاخرّة فبصرك الوم عیید ‏ البق 4 سڈ اق 
ا يرف - على بای جو ما ا يكب بو ين أثر لش تفرم 
2 د 


جرد کټ جا 
ادي « نی معمکا اسمع وار < 2+ [طه] وقال 

فی آية خر ": « منک تیش € [الشعراء]. . [وقالوا: کیت 
ال انی ا وَقَالَفيآيَةأَخحر 2000 
جع موی ہے 4۶ PE‏ 

فكوا فی الْرآن من أجل ذُلِكَ. 

دي > و و س ره ۱ مر 52 

ما وله : 9 نامع فهذا في مَجاز أللعة ۳ . 


)١(‏ في (ه) و(ع): «وقال في موضع آخر. 

(؟) ما بین المعقوفتین من (ه). ۱ 

(۴) قال شيخ الإسلام في «الفتاوی» (۱۲/ ۲۷۷) في کلامه على لفظ المجاز 
وإنكاره ‏ : «ولم ينطق بهذا أَحَد و حَدٌ من التلف والأئِدَةٍ ی ولم يُعرف لفظ المجاز في 
كلام أحدٍ ین الأئمة الا في كلام الإمام أحمدء فإنه قال فيما کتبه من «الرد على 
الزنادقة والحهمیة»: «هذا من مجاز القرآن». وأول من قال ذلك مطلقاً أبو عبيدة 
معمر بن المثنی في كتابه الذي صنفه في مجاز القرآن ثم إن هذا كان معناه = 


۱۹۳ 


٭ ا غھ غ ا ج د وړ اس كخ د “اضيا لضا ق ق 5ق و غ ق ا ڑج غق قھ اظ د لفط لط ا 


عندهم من الجُوّاز ۔ كما يقول الفقھاء: عمد لازم وَجَائِرٌ » وكثيرٌ من المتأخرين 
جَعَلَهُ من الجّواز الذي هو ابو من مَعْنَى الحقيقة إلى معنى المجازء ثم له 
لا ريب أن المجاز قد يَشْيِع وَیَشْقھرُ حتی يصير حقيقة». اھ . 

وقال ‏ في كلامه على تقسيم الکلام إلى حقیقة ومجاز ‏ [الفتاوی (۸۸/۷: 
٩۹‏ : %... ويل حال فهذا التقسیم هو اصطلاح حادث بعد انقضاء القرون 
الثلائة لَمْ يَتَكَلّم به أَحَدَ مِنَ الصحابة ولا التابعين لهم باحسان. ولا أحڈ من 
الأئمة المشهورين في العلم. كمالك والثوري والأوزاعي وأبي حنيفة والشافعي» 
بل ولا تکلم به یمه ال والتشو . كالخليل وسيبويه وأبي عمرو بن العلاء 
ونحوهم. 

وال من مُرفَ انه تلم بلفظ «المجازه أبو عبيدة معمر بن المثنی في كتابه [مجاز 
القرآن]. ولکن لم يعن بالمجاز ما هو قَسيمُ الحفيقة» وإنما عنی بمجاز الاية 
ما يعبر به عن الاية. . . 

وهذا الشافعي هو آول من جرد الکلام في «أصول الفقه* لم یسم هذا التقسیم» 
ولا تكلم بلفظ «الحقيقة والمجاز». وکذنك لمحمد بن الحسن فی المسائل 
المبنية على العربية کلام معروف في "الجامع الکبیر» وغیره» ولم يتكلم بلفظ 
الحقيقة والمجاز. وکذلك سائر الائمة لم یوجد لفظ المجاز في کلام أحد منهم 
إلا في كلام أحمد بن حنبل» فانه قال في کتاب الرد على الجهمیة» في قوله : 
ی ونحن) ونحو ذلك في القرآن: «هذا من مجاز اللغت يقول الرجل: إنا 
سنعطيك إنا سنفعل» فذكر أن هذا مجاز اللغة. وبهذا احتج على مذهبه من 
أصحابه من قال: إن في القرآن مجازاًء كالقاضي آبي یعلی؛ وابن عقیل 
وآبي الخطاب وغيرهم. وآخرون من أصحابه منعوا أن یکون في القران مجاز 
كأبي الحسن الخرزي» وأبي عبد الله بن حامد» وأبي الفضل التميمي» وكذلك 
منع أن يكون في القرآن مجاز محمد بن خويز منداد وغیره من المالكيّة؛ ومنع 
منه داود بن علي» وابنه أبو بكرء ومنذر بن سعيد البلوطي وصلّف فيه مصفاً. = 


4 


اال ا 


مك ط2 ري مث ورے هی ل که ”4 
7 ل الفجل لِلرَجُل: نا سَنْجْرِي عَلِيْكَ رزقك زا سَتَفْعَلُ بك 
کذا [خیر ]۰ . 


وحکی بعض الئاس عن آحمد في ذلك روایتین. وأمًا ساثر الائمة فلم يقل أحد 
منهم ولا من قدماء أصحاب أحمد: أن في القرآن مجازاء لا مالك ولا الشافعي 
لا أبو حنيفة › فان تقسیم يم الألفاظ إلى حقيقة حقيقة ومجّاز نم اشح شْتَهرَ في المائة الرابعةء 

ت وال قي المانة ما ال وما عَلِمْتُهُ موجوداً في المائة الثانية» اللَّلهُمٌ ال" 
أن أن يكو في آواخرها. والذين نکر وا أن يكون أحمد وغيره نَطْقُوا بهذا التقسيم 
قالوا عن معنى قول أحمد: «مجاز اللغةه. أي : مما يجورٌ في اللَغةٍ أن يفول 
الواحدٌ العظيم الذي له أعوانٌ: نحن فَمَلمَ کذا ونفعل كذاء ونحو ذلك. قالوا: 
ولم یرد أحمد بذلك أنَّ اللفظ اشتعمل في غَيْرِ تَا وضع له». اه. وینظر: 
الفتاوی (۲۰/ ۲ 8۰). 
وقال الامام أبن القیم - أیضاً- تعلیقاً على هذه العبارة: «قلت : مراد حمد أن 
هذا الاستعمال مما يجوز في اللغةء أي: هو من جائز اللغة لا من ممتنعاتها 
ولم رد بالمجاز أنه لیس بحقيقة وأنه يصح نفيهء وهذا كما قال آبو عبيدة في 
- أنه «مجاز القرآن" . 

مراد أحمد أنه یجوز فى فى اللْعْة 2 أن يمول الواحذ المُعَظم نفسه: نحن فعلنا کذاء 
فهو مما يجوز في اللفة ولم یُرد آن في القرآن الفاظاً استمملت في غير 
مَا وضعت لهء وأنها يُفْهَمٌ منها حلاف حقائقهاء وقد تمسك بکلام أحمد هذا مَنْ 
ینتسب إلى مذهبه أن في القرآن مجازاً كالقاضي آبي يعلى . . .». 
«مختصر الصواعق» (۲/ .)٤‏ ثم ذكر من قال به ومن أنكره من العلماء پنخو کلام 
شیخه رحمھما الله . 
فائدة: قال ابن القیّم : «أول من رف منه تقسيم الکلام إلى حقيقة ومجاز هم 
المعتزلة والحهمیة». «مختصر الصواعق» (۲/ ۰۸۲ وانظر : االفتاوی؛ لشيخه 
(۷/ ۸۸). 
)١(‏ ما بین المعقوفتين من (س) و (ح) و (1) و(ع ). 


١ 


سس 
خب | 
حبر . 


[ قال لدل : أخبرني إنرَاهِيم ن قر بن جايو نا قَالَ: کا 
مُحَمّدُ بْنُ خبیب قَالَ: قَال أَحْمَدُ بن ختبل رَحِمَُ الله : كَتَبْتُ من ری 
ات متا ک أو تیدا - 

ال آلإِمَامُ أَحْمَدُ رَحِمَهُ اللل: وکا ۲ لجَهُم وَهیمته [كذلك]“ 
دعوا اس إلا ألمتَشابه من ان والحخدیت ۳۳۹ ]20 وأضلوا 
بکلامهم شرا كثيراً. 

كا ا نآ ام عدو اه اة بن أفل 
خُراسّان من اهل اَلقَژمذِ؛ وَكَانَ صَاحب خُصُومّاتِ وکلام» وکان آکثر 
0 في (س): ارزقا۔ أي : سأفعل؟. 


(۲) ذكره ابن أبي يعلى في «طبقات الحنابلة» (۷/۱ ۔۔ ۸)ء [۱/۱ ط العثيمين]. 
(۳) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن): «وکذلك». 


)٤(‏ من (ه) و سا و (ح) و (ع ). ومعناها ظاهر : يعني أن الجهمية کالزنادفه 


2١‏ من ما والي) وا ردا وري 

)٦(‏ في (ه) و (س) و (ح) و(ع): «وکان فيما بلغناه والمثبت من (ظ) و (ك) 
و (ت) و (ف) و (ن) و «درء التعارض» (۵/ ١٦۱)ء‏ و «التسعينية» (۰)۲۳۶/۱ 
وعامة الترجيحات التي ستأني إلى قوله: «ووضع دين الجهمیة» ص (۲۰۷) من 
«الدرء» و «التسعينية4. فلا نحتاج إلى إثقال الحواشی بالاحالة . 


۱۹۹ 


کللامه ۽ في الله ء قلقي ناسا من المُشرکینَ''' يقال لهم الم" 
فَعَرَفوا أَلْجَهُمَ فقالوا ل“ : يك قان هرت جتنا عَلِيِكَ دَخَلتَ 
في دينئاء وَإِنْ ظَهَرَتْ جك عَلَينَا دخلا في دینك! 


ان لك 


فک ن مِمًا کَلَمُوا به أَلْجَهُمَ أن الوا له ألَسْتَ رم آن لَكَ 
إلنها؟ 


قَالّ: لا. 


)١(‏ في (ه) و (س) و (1) و (ع): «فلقي ناسا من الكفار» والمثبت من بقية النسخ 
والدرء؛ و «التسحیئیة. 

(۲) السمنية: هم من القائلین بقدم العالم ویتناسخ الأرواح؛ ویْشون النُظر 
والاستدلال» ویزعم بعضهم أنه لا معلوم الا من جهة الحواس الخمسء وأنكر 
آکثرهم المعاد والبعثٌ بعد الموت. 
«القَرْق بين الفوّق» للبغدادي (۲۷۰)ء و «التيصير في الدین» لااسفراييني 
(۹). 

(۳) فی (س) و (ح) و (ه): «وقالوا»» وفي (ت): «فقال له4. 

. في (ه) و (س) و (ح) و(ع): دوكان مما کلموا به جهما‎ )٤( 

)٥(‏ في (ه) و (س) و(ع): «فهل رأيت عين اللهك»» وفي (ح) و(1) : «فهل رأث 
عَینك إللهك» . 


۱۹۷ 


2١” ۳‏ , سے شك سر و .1 و حر #ه مر کر سر ا مس ے برک 

فال : فتحي ال إء فلم تشر من يبه زنب 7 

4 رك ححۃة 0 7 پا پ1 ہے عو نے (TD,‏ 5 1 
بی استد یٹ ید الاصاری _ 1 ی ل 


سے 
۳ 


000 الله مِنْ ذات الل پت © راد أ أن بشریت أَمْراً راز 


)١(‏ من (ك)و(ت) و (ف) و (ن) و«الدرء». 

(۲) هذه القصة رواها أبو داود في مسائله (۹٦۲)ء‏ وابن بطة في الابانة الرد على 
الجهمية: ۸٦/٢(‏ رقم ۳۱۷) بتمامهاء واللالكائي في #السنّةة (۳/ 557 رقم 
٤‏ ۱۳۵ ) . 

(۳ في (ه) و (ح): «النصارى الزنادفة». والمثیت من بقبة النسخ والفتاوی 
(۰)۲۱۸/۶ (۸/ ۱۷ و بيان تبلیس الجهمی ۱4 (۲/ ۵۳) و«الدرء»(353/6١)‏ 
لابن تيمية وغیرها. 

)٤(‏ في (ظ) و (ت): الذي هو في عیسی» و «هو؛ ليست في (ت)۰ وفي (ك) 
و (1): «التي في عيسى». وفي (ف) و (ن): «الروح الذي في عیسی هو 
روح الله . 

. في (ظ): «فإن»‎ )٥( 


۹۸ 


.8 
ہو 


ایک چ ہے عي © سم اس سس 
في يعض و لقو کلم علی ان عَلقہ مُر بمَا شاءَء وَيْنْهَى عَمَّا 
0 في (75) سس بٿ تق 
شاء وَهُوَرُوحٌ غائبٌ رع ل 


۳ مرچ و ۳ ر سر ت ۵ ع 8 ر ب یی قاس اس خر 
فَاسْتَدْرَك الْجَھْمْ حُجَةٌ ٹل هدذه ألحَجٌة؛ فقال لِلسَمَنِيٌ : آلشت 


عير 


فقال : فهل رَأَيْتَ رُوحَك؟ 


)۳ (۲ س 0-5 ی هاگن ع لس‎ “eo 

ل : فوجذت له حسّا أو مَجَسَا 1 
قال : لا . 
کے سے ا ام کر وو و ا سر وم سس ےھ سا فص درو و و 
قال : فكذلك اللله لا یری له وجه وَلايَسمعلصوت: ولا يشم 
7 ہے ۳ س نگ 4ھ گی سا 7ث 00 7س .ا 8 
لدرّائحة. وهو غائ عن الابُصارء ولا یعون في مَکانِ دون 
7س 3 01 
کان . 


. في (ھ) و (س) و (ح) و (ع): «علی لسانه؛‎ )١( 

() في (ظ) و (ك) و (ف): اغائبَة». 

(۳) فى (ك): «فوجدت له حسا؟ قال: لا. قال: فوجدت له مجسا؟ قال: لا٤.‏ وني 
«الدرء» (۵/ ۱5۷): «. . . کلامه . قال: لا. قال: فشممت له ریحا؟ قال: لا 
کال : فو جدت له حساً؟. 

- «فهذا الذي‎ :)۱۷۵ ۱٦۸ /٥( قال شيخ الاسلام ابن تيميّة رحمه الله في «الدرء»‎ )٤( 


۱۹۹ 


¥ ا“ ق ل FH MN HH‏ ج HE IE EHH‏ لو و م سوا چا غٰ غ زا HEEE HHHH‏ لض IH HPH‏ 


ذكره الإمام أحمد من مناظرة جهم لأولئك السمنية» هم الذين يحكي أهل 
المقالات عنهم أنهم أنكروا من العلم ما سوى الحسيّات. ولهذا سألوا جهماً: 
هل عرفه بشيء من الحواس الخمس؟ فقال: لا. قالوا: فما يدريك أنه إللە؟ 
فإنهم لا یعرفون الا المحسوس» ولیس مرادهم أن الرجل لا يعلم الا ما أحسّهء 
بل لا يثبتون الا ما هو محسوس للناس في الدنبا . 

وهؤلاء كالمعطلة الدهرية الطبائعية من فلاسفة اليونان ونحوهمء الذين ینکرون 
ما سوی هذا الوجود الذي يُشَاهِدَةٌ الناس رَمَحُمُونهٗ وهو وجود الأفلاك 
وما قيها. 

وهؤلاء الذین کر ابن سينا قولهم في «إشاراتههة حيث قال: «قال قوم: إن هذا 
الشيء المحسوس موجود لذاته واجب لنفسه. لكنك إذا تذكرت ما قیل في شرط 
واجب الوجود لم تجد هذا المحسوس واجبأً٤.‏ 

وهذا هو القول الذي أظهره فرعون. وإليه يعود عند التحقيق قول أهل الوحدة. 
لکن هؤلاء يعتقدون أنهم يثبتون الخالق» وأن وجوده وجود المخلوق» فهم 
متناقضون. ثم إن جهم بن صفوان رد عليهم كرّدٌ أرسطو وابن سینا وأمثالهم من 
المشائين على الطبيعيين منهمء وهؤلاء يثبتون وجوداً عقلياً غير الوجود 
المحسوس؛ ويعتقدون أنهم بهذا الرد أبطلوا قَوْلَ أُولئِكٌء كما تقدّم حكاية قول 
ابن سينا لا تكلم على الوجود وعللهء وقال: «قد يغلب على أوهام الناس أن 
الموجود هو المحسوس» وأبطل هذا القول بإثبات الكليات» وقد تقدم التنبيه 
على فساد هذه الحجةء وأن الكليات تكون في الأذهان لا في الأعيان. 

ومن لم يقر ال بالمحسوس إنما نازع في الموجودات الخارجية» لم ينازع في 
المعقولات الذهنيت وإن نازع في ذلك حصلت الحجة عليه بإثبات المعقولات 
الذمنية» فتيقَى الموجودات الخارجية وهى الأصل . 

والحجة التي ذكرها أحمد عن الجهم أنه احتج بها على السمنیة هي من أعظم 
حجج هؤلاء النفاة الحلولية منهم» ونفاة الحلول والمبايئة جميعاًء فان اللفاة تارة = 


۲ + » 


لډ کا ا سے الع لد 
جج مج چ مم چ ٴي ھي مم ي ى ج مج مج یھ جج ج و ےج "ےج جج ےج ےج چم دج ے اخ ا وھ و و ص چ ي ے ي ي 


يقولون بالحلول والاتحاد أو نحو ذلك وتارة یقولون: لا مباين للعالم 
ولا داخل فيه . 
والشخص الواحد منهم يقول هذا تارة» وهذا تارة» فانهم في حيرةء والغالب 
على متكلميهم نمی الأَمْرَيْن» والغالِبُ على عبّادهم وفقهائهم وصوفیتهم وعامتهم 
الحلولء َمُتَكَلَمُوهم لا يعبدون شيئاًء ومتصوفتھم يعبدون کل شيء ۔ 
والحلول نوعان: حلول مُمْیّد» وحلول مطلق. فالحلول المَقَیّد هو قول النصارى 
ونحوهم من غلاة الرافضةء وغلاة العبّاد وغيرهم» یقولون: إنه حل في المسیح 
أو انَّحَدَ بوه وحلّ بعلي أو اتحد بهء وأنه يتحد بالعارفين حتى يصير المُوحْدَ هو 
المُوحّد. ويقولون: 
ما َحْد الواحد من واحدٍ إذ کل من وخده جاحنة 
توحيد من یخبر عننعته ‏ عارية أبطلهاالواجك 
توحيدهإياهتوحيدهةٌ | ونست من ینعدے لاحك 
وهؤلاء الذين حكى أحمد قولهم أنهم يقولون: «إذا آراد الله أن بحُْدِثَ أمراً دَخَل 
في بعض خلقه. فتكلم على لسانه». وقد ریت من هؤلاء غير واحد ممن 
خاطبني؛ وتكلم معي في هذا المذهب» وت له فساده. 
وأما أهل الحلول المطلق الذين يقولون: إنه حال في كل شيء» أو متحد بكل 
شيءء أو الوجود واحدء كأصحاب «فصوص الحکم؟ [ابن عربي وأتباعه] 
و آمثالهم فهؤلاء یقولون: أخطأ النصاری من جهة أنهم خَصَّصواء وكذلك 
یقولون في عبّاد الاصنام خطؤهم من جهة آنهم خصّصوا بعض الأشیاء فعبدوها!! 
وقد رأيت من هؤلاء أيضآ غير واحد» وَجَرّت ییا وبينهم محنة معروفة. 
وجعل الإمام أحمد حجة جهم من جنس حجة أولئك الذين يقولون بالحلول 
المُقَیّدء لأن هؤلاء يقولون: إنه حل في بعض خلقه. 
وهؤلاء الجهمية فيهم من يقول: عن اللاهوت في الناسوت من غير حلول فيه. 
وهكذا الجهم وأتباعه جعلوا وجود الخالق في المخلوقات» من جنس اللاهوت = 


۰۷ 


ل اط ےھ له Me‏ 
ا چق چ مج جج ھچ مج جج ھ< HHH‏ ظ ج ج جج ئيغ ٘ٛض ھ HHHH HH EHH‏ جج جج HHH FTF FE EFM‏ 


في الناسوت» ويجْمَعُونَ بين القولين المتناقضين» كما جمعت النصاری . 
واحیجاج الجهم بهذا على السمنيةء كاحتجاج نفاة الصفاة بذلك على أهل 
الإثبات؛ فان الرازي وأمثاله احتجرا على إمكان وجود موجود لا مباين للعالم 
ولا داخل فيه بالنفس الناطقة على قول هؤلاء المتفلسفة ‏ الذين يقولون: إنها 
لا داخلة في هذا العالم ولا خارجة من هذا العالم - إنها تشه الاله. وأن 
الفلسفة التشبه بالإلله على قدر الطاقة. 

ومقصود الجهم بهذه الحجة بیان إمكان وجود موجود لا سبيل إلى إحساسهء 
فاحتج عليهم بالنفس الناطقة. إذ لا سبيل إلى إحساسها. وهذه حجة المشائین 
من المتفلسفة على الطبيعيين منهم. وهؤلاء يجعلون ما يثبتونه من الامور 
المعقولة حجة على إثبات موجود ليس بمحسوس؛ ثم يزعمون أن ما أخبرت به 
الرسل من الغيب هو الوجود العقلی الذي يثيتونه . 

وهذا الموضع حارت فيه أحلامء وضلت فيه آفهام. وهم مخطئون شرعاً وعقلاً . 
ما الشرع فإن الرسل أخبرت عمًا لم نشهده ولم نحسّه في الدنياء وسمّت ذلك 
غيبآ لمغیبه عن الشهادة. کقوله تعالی: * الزین يوون لیب ویقُون سود 4 
[البقرة: ۰]۳ ومنه قوله تعالی: « عَدِيمُ الق وَأَلتَّسَدَةِ 4 [الرعد : 194 فالغیب 
ما غاب عن شهود العباد» والشهادة ما شهدوها. 

وهلا الفرق لا يُوجب أن الغيب ليس مما يمكن !حساسه بل من المعلوم 
بالاضطرار أنَّ ما هت به الأبياء عليهم الصلاة والسلام» من الثواب والعقاب 
كله مما يمكن إحساسه. بل وكذلك ما أَخُْيَّت به عن الملائكةء والعرش 
والكرسي» والجنة والنار وغير ذلك› لکتا لم نَشْهدَة الآن. 

و لهذا اعظم ما آخیرت به من الغیب» هو الله سبحانه وتعالی ‏ مع إخبار الرسول 
لنا أنّا نراه كما نرى الشمس والقمر» فأي الاحساس أعظم من إحساسنا بالشمس 
والقمر؟ 

وما آخبرت به من الغیب كالجنة والنار والملائكة والعرش والكرسي وغير ذلك = 


۱۰ 


سف کا س ےت ھ مج جج ف ٭ ث٭ یف ي ٭ قظ مج لشي ق ے ۰چ ج ج اللا ق چج د جج لق فا قافا ا ا HH‏ مھ ئيے يف د 


مما يمكن إحساسهء فليس الفرق بین الغيب والشهادة هو الفرق بین المحسوس 
والمعقول. 
فھذا أصل بنبغی معرفتهء فإنه بسبب هذا وقع من الخلل في كلام طوائف ما 
لا يعحصيه ۹۷ الله تعالىء كصاحب الكتب «المشنوث بهاا [الغزالي] وصاحب 
"الملل والتُخَل» [الشهرستانی] وطواثف غیرهم. .۰ . 
نهذا الذي ذکره الإمام أحمد من احتجاج جهم على السَمَبيّةَ الطبيعيّة باثبات 
موجود عقلي» هو کحجة المشّائین على الطبیعیةء وما في قوله من الحلول الذي 
ضاهی به التصاری» من جنس کلام الحلولية . 
والمقصود هنا هو أن نشير إلى جنس کلام السلف والائمة» مع جنس هژلاء 
النفات وأن الجمیع یشربون من عين واحدة. وأن کلام هؤلاء التفاة للصفات مع 
معطلة الصانع کلام قاصر» من جنس کلام جهم مع السَمنية المشرکین» وکلام 
المشائین الاللهیین من المتفلسفة مع الطبیعیین منهم». اه. 
وقال رحمه الله فى بیان تلبیس الجهمیة» (۵۱-۰۶/۲): «فهذا الذي حکاه 
الإمام أحمد من مناظرة السمنية المشرکین للجهم هو كما ذکره أهل المقالات 
والكلام عنهم أنهم لا يُقرّون من العلوم الا بالحسّيات؛ ولكن قد يقول بعض 
الناس: انهم أرادوا بذلك أنَّ ما لا يُدركة الانسان بحسه فإنه لا يعلمه» حتى 
يقولوا عنهم: إنهم ینکرون المتواترات والمُجربات والبديهيات وهذا س والله 
أعلم غلط عليهم . 
كما غلط هؤلاء في ثَقْلِ مَذْهَبٍ «السوفسطائية», فزعموا أن فِرْقَةَ من الناس تنكرُ 
وجود شيء من الحقائق. ومن المعلوم أن اَم يكون لهم عقل يفارقون به 
المجانين لا يقولون هذاء ٠‏ ولک قد تقع السَقْسَطَة في بعض الأمور وبعض 
الأحوال» وتكون كما فسرها يعض الناس : أن «السفسطة» هي كلمة معرّبف 
وأصلها يونانية #سوفسقيا» ومعناها: الحكمة المموهة؛ فان لفظ «سوفيا» يدل في 
لغتهم على الحكمة؛ ولهذا يقولون «فيلاسوف» أي: مُحب الحكمة. فلما كان = 


۳۰۳ 


جج ج چا ق ٤ج‏ ي لو لوه HA‏ غؿ ق + KK‏ سوا سوا ج ةچج ال چج غ غث FA FEK MM HH‏ لعف ہج mE‏ 


من القضايا ما يُعلم بالبرهان ومنه ما یثبت بالقضايا المشهورة. وبعضها يناظر 
فيه بالحجج الْمُسَلَْمَة وبعضها تتخيله التق وتشعر به فیح کي ها وإن لم تكن 
صادقة ‏ وهي القضايا الشعرية» ومنها ما يكون باطلاً لکن يُشبه الحق؛ فهذه 
الحكمة المموهة هو المسماة بالسفسطة عند هؤلاءء وقد تكلمنا على هذا في غير 
هذا الموضع . 

فهؤلاء السّمنية يكون قولهم أن ما لا يدرك بالحواس لا يكون له حقيقة؛ ثم 
الرجل قد يعلم ذلك بحواسه» وقد يعلم ذلك بإخبار من علم ذلك بحواسه. 
ويدل على ذلك أن هؤلاء قومٌ موجودونء فالرجل منهم لا بذ أن يقر بوجود 
آبویه وجذه وولادته وحوادت بلده الموجودة قبله وما یحتاج إليه من أخبار الناس 
والبلادء وهذه الأمور كلها لا يعلمها أحدهم را بالخبر فإنه لم يدرك بحسه 
ولادته. واحبال أبيه لأمّہ ونحو ذلك لکن المخبرون يعلمونها بالإحساس ؛ 
ولا يتصور أن يعيش في العالم أَمَةٌ یکذبون بکل ما لم بُحسّوہ؛ بل هذا یلزم أن 
بعضهم لا يزال غير مصذق لبعض في معاملاتهم راجتماعاتهم والانسان مدني 
بالطبع لا يعيش الا مع بني جنسه» ومن لم يقر الا ہما احسه لم يمكنه الاستعانة 
ببٹی جنسه في عامة مصالحه . 

وإذا كان مقصودهم أن ما لا یحس به لم يكن موجوداً كان من الجواب السدید 
أن يقال لهم : إلنهي يمكن إحساسه : فتمكن رژؤیٹٹ وسماع کلامه؛ وقد کلم في 
الدنیا بعضن خلقه وسوف یکلم عبادة» وَيَرُوْنْهُ في الدار الآخرة؛ فان کانوا 
ینکرون الحلم والاقرار بكل ما لا يحسه الانسان آمکته أن يقرر عليهم العلم 
بالخبریات والمُجربات والبدیهیات وغیر ذلك» وإن کانوا یقولون: ان کل موجود 
فلا یمکن إحساسه. فهذا الذي قالوه: هو مذمب الصَّمَائَيَة كلهم الذین يُقَدُون 
بأن الله يُرى في الدار الآخرة وهو مذهب سلف الأمة وأئمتها+ لکنه هنا ضلّ فظن 
أن الله لا يمكن احساسه فزعم أن روح بني آدم كذلك لا يمكن إحساسها بشيء 
من الحواسء وقاس وجود الروح من هذا الوجه. 


؟ 


ووجد تَُلاث آیات نِ في لمران من غ الشاب" : : و فول تال : 


« نی کن سی 4 [الشورى: ۱ رول ف َو ان في 


عو لے 


1 لسوت وق الارضِ 4 [الانعام : ٣]ء‏ و u1‏ : $ لاثذرکه الس و 


و هده هي الطريقة ة التي سلكها هذا المؤسس [الرازي] في أول تأسيسه حيث أثبت 


(۱) 


رآ 


وجود ا لا يكون داخل العالم ولا خارجه يما قال مَنْ قال من الفلاسفة 
وموافقيهم من المسلمين: إن الروح الذي في بني أدم لا داخل العالم 
ولا خارجهء ولا يمكن إحساسها. فقول جهم هو قول هؤلاءء كما قال تعالى : 
وال الب لا ینموم رلا کلمت امه أو مَأْتِيتَآ ای كَدّلِلک قال اا من تلهم 
نل ملم َتَبَهَتْ لوبگ ۹ہ وقال تعالى : « تال ی لَك ينه ی <2 
کیک ما اف ا من تلهم ين يسول لا الوأ سار أو يحون ہی أنواصوا بوء بل هم قوم 
طَاعُونَ 2 ۹ء وقال تعالى : توف جات کل يد وين لود ولج بی 
مهم إل بعض رخرت الْقول غر وآ ٠‏ .اه. وله تعليق آخمر حسنٌ في التسعينية 
(۲۷/۱: ۰۲۰ و «بيان تلبيس الجھمیةہ (۳۳۱/۲) /٤(‏ ۳۲۴۳) ط الأوقاف . 
قال شيخ الإسلام: «ودَّكَرَ أحمد أَنَّ الجهم اعتمدَ مِنّ القرآن على ثلاث آيات 
تشتبةٌ معانيها على من لا يفهمها : آية نی الإدراك ليشي بها الرؤية والمباینةء وآیة 
نفي المثل لينفي بها الصفات ويجعل من أثبتها مشاه وقوله: ۶ وَهُو الہ في 
لکوت وف لاش 4 لينفي بها لوّه على العرش؛ أو لیثبت بها مع ذلك الحلول 
والاتحاد وعدم مباینته للمخلوقات . 
وهذه أصول الجهمية سن المعتزلة: أصحاب عمرو بن عبيد» ومن دخل 
في التجهمء أو الاعتزال» أو بعض فروع ذلك: من أصحاب أبي حنيقة 
ومالك والشافعي واحمد. مَع أنَّ هؤلاء الأئمة ین أَبْمَدِ الاس عن أصول 
الجحهمية والمعتزلة». ٥‏ درء التعارض؛ (۱۷۰/۵). وانظر: #الفتاوى! 
(TA /۷(‏ 
وانظر ما تقدم في بیان معنی المتشابه عند الإمام أحمد ص (۱۲۸). 
من (ح) و (4). 


س9 کرس کے ےس ہے 
وهو یر اضر که [الأنعام : ۰۳. 


ہے 


یی اَصْل کلامه كله عَلَى هلؤلاءٍ لیات وَتَأَوَلَ لمران عَلَى غَيْر 
بی هسو 5 


تأویله وکذّت بِأَحَادِيثِ رشول الله يله وَرْعَم أن مَنْ وَصَفَ من الله 


میا مگا وت یہ فا في ایو او حَدَتَ به عَنه رَشُولَهُ يكلا" کان 


کافر | ا وکانَ من له 


(۱ 


(۲۳ 
(۳ 


7 سے( 


في (ه) و (س) و (ح) و (ف): امن وصف الله بشيء؛ والمثبت من بقية النسخ 
والمصادر والتسعينية (۲۳۷/۱) و(8۰۵/۲). وفي (ع): #من وصف الله بشي۰. 
وفی (ه) و (س): «أو حدث به عن النبي به . 

قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: فيي أحمد ‏ في كلامه ‏ أن مِنّ الله ما یوصف» 
وأنه یوصف بذلك؛ فذلك موصوف والوّبةٌ موصوف بهء وأنه يوصف بيذلك» 
وهذا کلام سديدّء فان الله في كلامه وصف ما وصف من علمه وكلامه وخلقه 
بيده وغير ذلك: وهو موصوف بهذه المعاني التي وصفهاء ولذلك سميت 
صفات. فان الصفة أصلها وصفة مثل جهة أصلها وجهةء وعدة وزنة أصلها 
وعدة ووزنةء وهذا المثال وهو فعلة قد يكون في الاصل مصدراً كالعدة والوعد 
فكذلك الصفة والوصف. وقد يكون بمعنى المفعول كقولهم: لحلیَة د 
وشرعة وبدذعةء فان فعله يكوك ہمعنی المفعول» كقوله: « يديج عَظِيمٍ ۰ أي 
مذبوح؛ والشرعة المشروعة» والبدعة المبدعةء والوجهة هي : الجهة التي يتوجه 
إليهاء فكذلك قد يقال في لفظ الصفة إذا لم تنقل عن المصدر أنها الموصوفةء 
وعلى هذا ينبني نزاع الناس» هل الوصف والصفة في الأصل بمعنى واحدء 
بمعنى الأقوال؟ ثم استعملا في المعاني تسمية للمفعول باسم المصدر إذ الوصف 
هو القول الذي هو المصدر والصفة هي المفعول الذي يوصف بالقول» وأكثر 
الصفاتية على هذا الثاني وقولهم ‏ أيضاً ‏ يصح على القول الأولء كما كنا 
نقرره من قبل ذلك إذ أهل العرف قد یخصّون أحد اللفظين بالنقل دون الآخرء 
لکن تقرير قولهم على هذه الطريقة الثانية أكمل وأتم كما ذكرناه هنا 


٢ك‎ 


ال بکلامه بَشَراً كثيرآء وه" عَلیٰ وله رجال" 2 


أُضْحَاب أبي حَنيمَة: وأضحاب عَمْرِو ین عُبَيْدٍ بِلْبَضْرَة وَرَضم دِیْنَ 
ال ۳ 


سے 


(1) 
(٢ر‎ 
)۳) 


0 
زد 


(7) 


سر 


اد اسهم" انس و ب عَنْ قال الله عر وجَلٌ: « ليس عله 


ی 6 ما تفسیه]۳؟ 


يَقُولُونَ : لسن کمثله شیء مت" آلاشای وهو تخت 6 ت الأرضين 
فقول آحمد وغيره: «فمن وصف من الله شيئاً مما يصف به نفسه» فالشيء 
الموصوف هو الصفة كعلمه ويديهء وهذه الصفة الوصو وَصَف الله بها نفسه» 
أي: آخبر بها عن نفسه وأئیتھا لنفسه کقوله: ط ارہ ويي [النساء: ۱77]) 
وقوله : مامنعكف آن تمه لماع یی 4 [ص : ه/ا] انتهی كلامه بحروفه من 
التسعینیّة (۲/ ۰ .)٦٥٤‏ 
في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف): «وانعها» والمثیت من بقية النسخ والتسعینیة . 
في (ك): !رجال کثیر من . . .» 
قال ابن تيمية : «قلث : أصحاب عمرو بن عبید هم المعتزلة؛ فان عَمْراً هو الامام 
الأول الذي ابتدع دين المعتزلة هو وواصل بن عطاء. وأمًا الذين اتبعرة من 
أصحاب أبي حنيفة فهم من جنس الذين قاموا بأمْر مِحْنْة المسلمين على دين 
الجهمية لَيَا دا الناس إلى القول بخلق القرآن وغيره من أقوال الجهمية» ومثل 
بشر المريسي وأحمد بن أبي دؤاد قاضي القضاة وأمثالهم». بیان تلبيس 
الجهمیة» (۱/ .)٦٦۷٤‏ 
في (ظ) و (ك): «فسألهم؟؛ وفي (ت) و (ن): «فیسالهم». 
ما بين المعقوفتين من (ھ) و (س) و(ح)و(أ)و(ع)» وفي (ح) و (1) 
و(ع) حذفت الواو . 
في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «في؟. 


۳۷ 


المَابعَة کَمَا هُو عَلی رش لا“ يَخْلْو مه مان ولا یکون") في 
مَكَانِ دون مان ولم کلم ویک لا یر اليه أَحَدٌ في 
دی وَلاً ينظ له أَحَد]'' في الآخرة» ولا ُوصف ولا یرف بصفة 
وَل یفعل ولا له غاي 2 ولا لھ مت مُنْتَهَیٰء ولا یدرد بعقل وهو وجه 


کل وهو عله کل وهو سَمْعْ کل وَهُوَ بَصَر کل (َمو نو مل 
َو قُذرَۃ که لول يون شیتی مُختلفین] ۳ ولا یرف بوصفیّن 


تين وین لَه أغلى ولا آنقل ول تام ولا جوا ولا مين 


)١(‏ في (ظ): «ولاه. 

)٢(‏ فی (س): «ولا هو؟. 

(۳) في (ه) و(ح) و(س) و(ت) و(ع): «ولا يتكلم ولا يُكلّم». وفي (ت): «ولم». 
والمثبت من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن) و «الدرء» /٥(‏ ٦۱۷)ء‏ و اتلبیسں الجهمية؛ 
(۲/ ۵۷). 

)٤(‏ ما بين المعقوفتین سقط من (ظ) و (ف) و (ن). 

(۵) ما بين المعقوفتین من (ف) و (ن). 

0 من (ظ) و (2) و(ت) و (ف) و (أ) و(ع»؛ و اتلییسس الجهمیة» (۲/ ۵۷ 
و «الدرء» (۰)۱۷۱/۵ وفي (ت) و (ن) سقط من قوله : «وهو علم. . 
إلى هذه العبارة . 

(۷) ما بين المعقوفتیین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (١)؛‏ وفي (ك) 
زیادة: دولا یکون في وفي (ظ): «فیه». وقد ذکر شيخ الاسلام هذه الزيادة 
فشال : اوفي نسختة: ولا يكون شیئین مختلفین». ابیان تلبيس الجهميةه 
(۰ ۷ أمّا في ادرء التعارض: :)۱۷٦/٥(‏ «ولا يكون شيئين مختلفين وفي 
نسخة: ولا يوصف بوصفين مختلفین-. ولم آر بأساً من جمع العبارتين في 
المتن لورودها في النسخ التي ذكرناها أعلاه. 


۱۰۸ 


ولَشِمَالَ ولاه كرتل و مف عیبٹت' ولا هون" وَل[له]'" 
جشهه و بتغلوم أو : اقول ولا عطر بت هش 
فَهُوَ عَلَى جلافه! 
َال حدر ده ال : ملا فهو شی ۾ ۸٦۲م‏ 
الوا ہو شي ء لا كا لأشيّاء . 
5 اش لري لآكلأضياءقذعرت ف العف اي 
ند ذلك تبي للتاس أَنَهُمْ لا يبون شیا و بكو 


سم و ہ2 


عن أنفيهم الشنعة ہما يق یرون من َ العلایية . 


(١)‏ وفي (ھ) و (س) و ( أ) و (ع) تقديم وتأخير بين الكلمتين. 

(۲) قال شيخ الإسلام: «وفي نسخة : ولا له نور؟. اتلبیس الجهمیة» (؟/ ۰4۰۷ وهي 
(ت). و (ف) و (ن). 

(۳) ما بين المعقوفتين من (ك) و (ت) و (بيان تلبیس الجهمية» (۲/ ۵۷). 

)٤(‏ في (ظ) و (ك): «وليس هو معقول؟؛ وفي (ت) و (ن): «معمول». وفي (ف): 
#معمول لونة! 

)٥(‏ فى (ظ) و (۵) و (ف) و (ن) و (أ)و اتلبيس الجهميت» (۵۷/۲): اعلی 
قلبك». 

)٦(‏ هذه العبارة سقطت من (ظ) و (ك) و(ف). وهي من بقیّة النسخ و ائلبیس 
الجهمية!. 

(۷) في ادرء التعارض» (۵/ ۱۷۷): «تبين للناس أنهم لا يأتون بشيء - وفي نسخة : 
لا يثبتون شیشاً »١ء‏ وفی «التسعينية» )٦٦٢/۱(‏ كسا في الأصل؛ ولفظة: 
دلا يأنون» في (ظ) . وفي (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الدرء»: لا يأتمونة. 

(۸) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن)و(1أ)و«تلبيس الجهمیة» وفي بقية 
النسخ : «ولكن؟. = 


۲۰۹ 


تو2 سره و هت 


اپ ي *٭ می () ومع r,‏ ۳ ها 8 اا سات “ير ی ۳ ی 
فقلنا : ده يدير أ هنذا ای مر ول لب 


3 
3 

٦ 

۱ ۳۹ 
۹ 

٢ انی‎ 


. في (ف): لحيل !4 ۽ رفي (ح) : «فالذي؟‎ (١( 

(؟) وقال تعليقاً على هذه العبارة فی «الدرء» (۱۸۱/۵): «قال أحمد فى هذا 
المَوضع : دق عرف المسلمُون٥‏ وقال هناك : قد عرّف الناس» لأنه هنا یکلم 
في کونه معبودا وأنهم یعہدونء وهتاك تكلم في کو نه مو جودا فلما و صفوه 
بالئلب المحضء آخبر أن أهلّ العَقْل يَعْلَمُونَ أذ الموصوف بالسلب المحضص 
فأخبروه آنهم بعبدون مدير الخلق؛ وقالوا: انه مجهول لا يعرف بصفة. عرف 
المسلمون آنهم لا يعبدون شيئاً؛ لأن العبادة أصلها قصد المعبود وارادته 
والقصد والارادة مستلزمة للعلم بالمراد المقصود . 
فما يكون مجهولاً لا يعرف بصفة يمتنع أن يكون لقصو فيمتنم أن یکون 
فلهذا قال ما ٠‏ "قد عرف المسلمون اکم ادون بشي*؛ وت ون عن اشک 
الشنعة ہما ُظهرون»؛ فين أن الناس يعلمون بعقلهم أنهم لا رہ تون شيا وأن 
المسلمين يَعْرِفُونَ أنهم لا يعبدون شیاه و أذ الجاهل إذا شیم قولهم وبَشُنٌ أنهه 
من أشد الناس تعظيماً لله ء ولا يشعر أنهم إنما يعود [في الدرء : يقودون!] قولهم إلى 
فرية في الله4. ومذا الذي ذَّكَرَهُ الإمام أحمد أَضْلُ قَوْلِ هؤلاء التْمَاةِ الجهمية» وس 

۰ م ۳ ۳ و ۰ و 

e‏ وكلمًا کان الوَجلَ أَعقَل وأَعْرّف. وأغلم وأفضل. وأخبر بحقیقة الأئر 
في نفسه. وبقؤل هؤلاء النفاة ازداد في ذلك بَصيرةٌ وإيماناًء ويقيناً وعرقاناً» . 

(5) وفي نسخة ذكرها شيخ الإسلام «لا تأتمون بشيء؟. «درء التعارض» (۵/ ۱۷۷ء 
18١ ۰‏ ) وهو موافق لما في (ت) و (ف) و (ن). = 


کھ 


”اپ ذف ر کے ایک ال دما تلم ون( 
و نذدذفعوںل عن نفسكم الشنعة بما تظهرون 


(۱) الواو زيادة من (ظ) و (ك). 

(۲( قال شيخ الإسلام رحمه الله : 
«فذکّر ‏ أحمد ‏ أولاً: أَنَّ ما يقال إنه شيء ثم يقال إنه لا كالأشياء ‏ أي 
لا يُشَابِهُها بوجه من الوجوهء بل يخالفها من كل وجه ‏ فهذا قد عرف أهل 
العقل أنه لا شيء؛ لأن العلم بذلك عام في أهل العقل . 
ولّا ذكر ثانياً من يعبدون» قالوا: نعبد المدبر لهذا الخلق» فهذا إخبار عن 
المعبود الذي تجبٌ عبادته في الدذين» فلما قالوا: هو مجهول لا یعرف بصفة. 
قال : قد عَلِمْ المسلمون آنکم لا تک تثيتون شیثاً. لأنّ المسلمين يوجبون عبادة الله 


تعالی . 
در أوّلاً عن عموم أهل العقل أنهم لا ينون شيئاً. وذكر انیا عن أهل الدين 
أنهم لا يعبدون شا 


ذكَرَ في کل مَقَام ما يُنَاسِبُهُ؛ وذلك لأنَّ المجهول لا يُعرف فلا يُقصد ولا يُعبدء 
ومن لا يُعرف بِصفَةٍ تميّزه عن غيره لم يكن معلوماء فلا يكون معبوداً. فهنا ذكرَ 
أن لا بد من صفة تميزهٌ عن غيره» والتفاة يقولون هذا تجسيم. 

وذكر أولا أنه يمتنع أن لا يكون بينه وبين شيء من الموجودات قدر مشترك 
ولا شبه بوجه من الوجوه والتفاة يقولون هذا تشبیه . 

فهم بما عنوه بلفظ التشبیه والتجسیم أَوْجَيُوا أن یکون الموصوف بنفي ذلك على 
المعنی الذي قَصَدُوهُ معدوماً؛ بل واجب العدم ممتنع الوجود؛ وان كان اللفظ 
یحتمل نفي معان باطلة مثل کونه مشابهاً للمخلوقات مماثلاً لها ین بعض 
الوْجُوہء فان نَنْىَ هذا واجب» وکذلك نقي کونه يقبل التفریق والتفكيك فلا یکون 
صمدا أحداً هو أيضاً واجب. 

فتکلم وا باللفظ المجمل المتشابه الذي يحتمل الحق والب اطل 
ولكن تصدوابه مسا هو باطل» وان قَصَدوا به ماهو آیضا = 


۱ 


ابر 


لوا: لم یکلم و ۷ لا کل ۱ن الکلام لا یگ ون الا بجَارحَة 


۰ عَنْ اه من 


نا سمع الجامل وهم بش نم مه اَم 2 تما له 


سُبْحائث ولا يَشْعْرُ أَنّهُمْ [إِنّمَا یمود قَوْلْهُمْ ]۲۱ فرية في اللہ 
ولا يعم مشود فلؤم لاو کر 


(۲( 


49 


حق أوهموا الناس أنهم لم يقصدوا به إلا نفي ما هو باطل كما قال أحمد 
رحمه الله : يتكلمون بالمتشابه من الکلام ويُوهمُونِ جهّال الناس ہما يُشيّهو 
عليهم؟. «بيان تلبيس الجهمیة» (۲۱۱/۱). 
في (ه) و (س) و (ح): الم يُكلّم ولم يتكلم». وفي (ظ) و 6۵ و #بيان تلبیس 
الجهمية؟ (۲/ لاة): لم يتكلم ولا یکلم؟. والمشت من (ت) و (ف) و (ن) 
و(ع)و«الدرء» /٥(‏ ۱۷۷) وهو الأنسب في نظري . 
في (ظ): «لا يقولون قولهم !»۰ وفي (ك): «نما يقولون قولهم إلا فرية 
في الله وفي (ت) و (ن) و #الدرءة /٦(‏ ۱۷۷): نما يقودون قولهم إلى؛ . وفي 
(ف) : ایقود" وفیها تقدیم وتأغیر في العبارتین . 

في ابیان تلبیس الجهمیة» (۲/ 0۷): «انما یقود» فى الموطنین . 
قال شيخ الإسلام ‏ بعد أن ذكر قول أحمد «فإذا سألهم الناس» إلى هذه العبارة 
قال : «فهذا الذي وصفه الإمام أحمد وغيره من علماء السلف من كلام 
الجهمية؛ هو كلام من وافقهم من القرامطة الباطنیةء والمتفلسفة المتبعین 
لأرسطو كابن سينا وأمثاله» ممن يقول: إنه الوجود المطلقء أو المقيّد بالقيود 
السلبية» ونحو ذلك» وهو حقيقة كلام القائلين بوحدة الوجود. 
ولهذا ذكرَ عنهم أنهم سلبوه كل ما یتمیز به موجود عن موجودء فسلبوه الصفات 
والأفعال وسائر ما يختص بموجود. 


۲ 


EFF FEHM MEHEME A HH FEHM نا وا‎ hM MHF a الو ج و جے یج یج‎ mm ےھ‎ 


ولمّا قالوا: «هو شيء لا كالأشياء» عَلم الأئِمّهُ مقصودهم. فان المَوْجِودَيْن لا بذ 
آن مقا في مُسَمّی الوجود» والشیئین لا بد أن يتفقا في مسمّی الشيءء فإذا 
لم يكن هناك فَدْر اقا فيه أصلاً؛ لَرْمَ أن لا يكونا جميعاً موجودين» وهذا مما 
بُعرف بالعقل . 
ولهذا قال الإمام أحمد : «فقلنا: إن الشيء الذي لا كالأشياء قد عَرّفَ آهل العقل 
إنه لا شسیء» ف أن هذا مما يعرف بالعقل» وهذا مما يُعلم بصریح 
المعقولات ۔ 
ولهذا کان قول جهم المشهور عنه الذي نَقَلَهُ عنه عَامَة الناس؛ أنه لا يُسمّى الله 
شيئء لأن ذلك بزعمه ‏ يقتضي التشبيه» لأن اسم الشيء إذا قيل على الخالى 
والمخلوق لزع اشتراكهما في مُسمّى الشيء» وهذا تشبيه بزعمه. 
وقوله باطل. فإنه سبحانه وان كان لا يُمائله شيء من الأشياء في شيء من 
الأشياء. فمن المعلوم بالعقل أن کل شيئين فهما متفقان في مسمّی الشيء» وكل 
موجودَّيْن فيهما متفقان في مسمى الوجودء وكل ذاتين فهما متفقان في مسمی 
الذات» فائك تقول : الشيءء والموجود والذات : ینقسم إلى قديم و محدت » 
وواجب وممكن» وخالق ومخلوق. ومورد التفسیم مشترك بين الاقسام. 
وقد بسطنا الکلام على هذه المسألة في غير هذا الموضع؛ وبا غلط من جعل 
اللفظ مشتركاً اشتراكاً لفظیاً. 
وهذا الذي نيه عليه الامام أحمد أن مسبّى الشيء والوجود ونحو لك معنى 
عام کي نت فيه الأشياء كلها والموجودات كلهاء هو المعلوم بصريح العقل؛ 
الذي عليه عامة العقلاء . 
ومن نازع فيه فلا بد أن يقول به أيضاًء فیتناقض كلامه في ذلك » كما تنافض فيه 
كلام الشهرستاني والرازي والامدي وغيرهم: إذ يجعلونه تارة عامّاً مقسوماً 
مشترکاً اشتراکاً لفظیاً ومعنویاً بین الأشياء الموجودات» ويجعلونه تارة مشتركاً 
اشتراکاً لفظياً فقطء كلفظ «المُشْمَرِيه المُشترك بين المُبْتاع والکوکب ولفظ = 


۳۱۳ 


[قال 4 سیر و ۳ ےہ ید۰۲۱3 ۷ - شال عله مډ و 1 همو ر ل . 
یر ۱ 8 أ 5 es‏ لر 59 7 
تج فی كتاب ال آي تيه" عن انآ مرق ؟! فلا يَجَدُ. 


- 1 ۳ عو یں حم 7 اک کے -‫ 1 1 على 7 8 
فیقال له فتجدة 7 فِي سن ول الله وف أنه قال: إن آلرآن 
و 


«سْهَيْل المشترك بين الكركب وبين الرجل المسمى بسهيل. ولفظ «الثریاه 
المشترك ؛ بين الكوكب وبين المرأة المسماة ة ثريا. 
كما قيل : 
ها مخ الشریا سُهِيلدٌ عَمْرَكَ الل كيف يلتقيانٍ 
هي شاميِّه إذا ما استقلت ‏ وهيل إذا ما استقَلٌ يمان 
ولمّا كان هذا مما يُعرف بالعقل قال أحمد: «فعند ذلك تن للناس أنهم 
لا يأنمون بشيء». أي: لا يقصدون شيئآء فان المؤتم بالشيء يوه ويقصدهء 
والإمام: الطریق؛ لأن السالك يأنم ہەء وهو أيضاً الكتاب الذي يأتم به القارىء. 
وهو الإمام الذي يأتم به المصلي . والأمّة القدوة الذي يُؤتم به» أي يُقتدى. 
والأمّة أيضا: الدين. يقال: فلان لا أَمَةَ لہ أي لا دين له ولا نحلة له. 
قال الشاعر : 
وهل يستوي ذو أمة وکفوز 
وقول النابغة : 
حلفث فلم آترك لنفسك ريبة وهل یام ذو أَمَةِ وهو طانع 
فقول أحمد: لا يأتمون بشيء. أي: لا يدينون بدين» ومن روى أنه قال: «انکم 
لا تثبتون شیاه فقوله ظاهرء فإن قول الجهمية يتضمن: أنهم لا يثبتون في 
الخارج ربا خالقاً للعالم». «درء التعارض٩‏ (۱۷۸/۵ - ۱۸۰). 
(١)‏ من (س) و (ح) و (1) و (ع). 
)٢(‏ في (ك) و (ت) و (ن): !أنه پخبره 
(۴ في (س): «تجدهةء وفي (ح) و (1): «تجداء وفي (ه): لافتجد 


۲٤ 


ہہ ل 4 فا - و00۱ فسَة 4 : م ۰ من قول الله » تعالئ : 
$ امات اعرا [الزخرف : ۳. 


3 ملس رس حولت بر4 له مر ہہ (۳) 

وزعم ان [جعل يمَعنى خلق؛ فكل مَجْعُولٍ هو مخلوق] 4 
فادعی كلِمَةٌ من ¿ الکلام لمُتَسْابهِ تح م بها من ' أَرَادَ آن يُلحدَ لح د في 
کُریلھاء یی لش في تَأَوِیلهَاء وَذْلِكَ اَن «جعل! فی نی ان مت 
لْمَخْلُوقِينَ عَلیٰ وَجْهَيْن : 

عَلَىْ مَفتی آلتّسْمِيّة!*. وَعَلی مَعَتَى ففل من أَفعَالِهِم. 

ونه تال لال رشان ین 3 4 [الحجر] قالوا: 
هر شى وبا الاولین وأضغاث آخلام. قهدذا عَلَى مَعْتَى 


اع (u‏ 
ال ۳ 


ت 


وال : 8 وجعلواً الم کت2 زب هب ف صد ال من إا [الز خرف : 
۹ يني أنه سَمّوا ا هه" إناثا . 


سجس ار سے 0 سے ار چ 


ثم در (جَعَلَ) علیٰ غیر مَعْنَى أَلتَّسْمِيَةِ فقال: « تجعلونَ أصنيعهم 


(( في (ك) و (ت) و (ن): افمن أين فلت , 

(؟) في (ح) و (س) و (ه) و (ع): افيقرل؟» والمثبت من (ظ) و (ك) و (61: 

(۳) ما بين المعقوفتین من (ظ) و (ك)» وفي بقیة النسخ : «کل مجعول مخلوقی)؛: 
وفي (ت) و (ن): «آن جعل مجعول»! 

ر( في (ك) و (ت) و (ن) و () و (ع ): التسهية؟ . 

رہ( فى (ه): الأساطير » » والمثبت من بقية النسخ و «التسعینیةه (۳۰۱/۱). 

( في (ھ) و (ع): «التسمیة»» والمثبت من بقیة النسخ . 

6 في (س) : آیسمو نه ۽ وفي (ح): (یسموبهم ٠‏ دفي (رت) : (سمو | آنهم»! 


۲۱۵ 


و انیم © [البقرة: »]١4‏ فهلذا يذل عَلَى مَعْنَى فغل من أَفَعَالهم 
جح ی 


وَقَالَ: و خی إا جعم نا [الکھف : ٦۹]ء‏ هنذا عَلَى مَعْنَى فَعَلَ هنذا 


نم ذَكرَ(جَعَلَ) من الله عَلَى من نی خَاقَ» [وَجَعَلَ عَلى بر می 
خَلقَء والّذي قَالَ الله تال جَعَلَ علی مخت خَلق]" لا یکون الا 
علق ولا يَقُومُ إلا مَقَامَ خلق ۲ لا رول عنه لمع » فاذا ۳" قَالَ تعالی 
جحل على غير م معت خَلقَ لا کون عَلْقاء ولا يَقُوم م مَقَامَ علق. ول 
ول عله عله ای فیئا قَالَ الل عَرّ وج جَعَلَ عَلَى مغنی خلق ٠‏ 
وله # امد لله ای خلق السَمَوات والازض ول لت الور 4 


ہے سر یی 


[الانعام : ]١‏ [يَعْني: وَخَلَقَ لمات وَأَلقُورَ. 


وَقَالَ: « وم لک اسَمم وَالْأَمْسَر 4 [النحل: ۷۸]ء يَقُولُ : 
وَخَلقَ کہ 6 وَالاأبْصار](۷۔ 


)۱( ما بین المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (ع). 

(۲( في (ه): «مقام خلق خلقا . 

(۳) في (ظ) و (ك): «وإذا». 

)£( في (ف) و (س) و (ع ): اعلی معتی غ ۵ والمثیت سن (ظ) و (ك) و (ح) 
و (ن) و (]). 

(5) في (ك): امعتی الخلی". 

٦)‏ فی (ھ) و (س) و (1): «فذلك قوله». 

(۷) ما بين المعقوفتین سقط من (س) و (ح) و (1) و (ع )۰ وسقطت من (ت) 
الفقرة الأولىء ومن (ن) الفقرة الثانية . 


۳۹ 


وَقَالَ: « وَحَعَلَنَا لل وَلثہَار این که [الاسراء: ۱۲] يَقُولُ : 


یہ اا سے ت ایر 


وَخَلَقْنَا أللَيْلَ وَالٹھار آیتیْن 


سے 


ہے 


وَقَال: « وَجَعَلَ الم يرجا >> ٭ [نوح: ١١]ء‏ وَقَال: ۶ #هو 
الى حَلَتَکُم من تنس وَحِدَةٍَ وَجَعَل منبا رجا 4 [الاعراف: ۱۸۹]ء 
ول : علق مها هه يمول خَلق من أَدَمَ حواء . 

قَالَ: « و ما رومی 4 [النمل: ۰10۱ يَمُولٌ: وَخَلَقَ لها 
رَواسيّ. 

وَمِثْلَهُ في آَلْمُرَآنِ كنية. قَهنذا ‏ وَمَا کان عَلَى مثله(۲۳ - لآ یکون 
ول ساب ٭ [المائدة: ۳ لایس ات لگ 1ھ دن بحرت 
ولا سَائبة ]47 . 

رَقَالَ الله تال لإبرَاهيمَ: إن جاك للا رم > [البقرة: 
٤ء‏ لا يَيْني: إِني حالشت لاس إِمَامآء لأنَّ خَلْقَ إِبْرَاهِيمَ كان 


)١(‏ ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (ك) وهو مث مثبت من بقية النسخ ومن التسعینیه 
(۱/ ۳۰۲). 

( في (ف) و (۵) و (ع): اعلی مثاله»» وفي (): «فهذا و آمثاله» . 

(۳) في (ك) و (ف) و (1): «علی غير معنی*. 

)٤(‏ ما بین المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و(ن). 


۳۷ 


ہے سمي خی 


تال زمیج : رب کل هذا اَل يتا 4 [إبراهيم: 
]. وال لاب رامیم] : رب زنس مقي ألصَلَوو ومن درق 
[إبراهيم : ۰ لا يَعْني : أخلقني مقي 7 التب 

وال : ۶ رید ا ۳۹ ل تر کت كا ا [ال عمرات: 
٦ء‏ لا يعني : ریڈ له أَنْ لا يَخْلْقَ لَهُمْ حَظًَا فی الآخرة]””' . 

وال لا موسی : : تا راو الیل وباعلوه مر مر المرسلایت ` 4 
[القصص! لا يعني : حَالموة من الْمُرْسَلِينَ لان الله تعالی وَعَدَ 
َم مرو أن یه لها نیمه من بند ذلك شاک م۳ 


عم حر 


و 8 وتجعل حبك سی سرع سے صم عل بقن کور ےک ھا فجھ غ 


جو جه 4 [الأتفال : ۲۳۷ 1لا نی لت في جَهنم]”*'. قَالَ: 
2 ود أن أن کمن عل ااذ ضوف ی آلازی رسمه یه مر یه ولمم 
لیے 2 ٭ [التصص ] ٠‏ للا يَْني : وَتَخْلَقَهْمْ آنئة رخف 
آلوّارئین] ۳ وَقال : « فاحل رب لب جام د [الاعراف : 
۳ نی : + ۱ بان الرآن تیه 


6 مابین المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (1) واع‎ )١( 
.)۳۰۳ /۱( و «التسعیتیة»‎ 

( ما بین المعقوفتین من (ه) و (1). 

(۳) في (ك) و (ف) و (ن): «من بعده رسولات وفي ( أ ): «من المرسلین». 

)٤(‏ ما بين المعقوفتین من (ھ) و (س) و (ح) و (1) و(ع). 

.) من (ت) و (ع‎ )٥( 

)٦(‏ ما بين المعقوفتین من (ه) و (س) و (ح) و (1) و (ع). 


YA 


تس ال سس رعش ۱(۵) سا , ہے گل عه اموس ےہک ےہ 

فهذاومایکون على مثاله لا یکون على معنی خلق» 
دا ال اللّله: «جَعَلَ» علی مَعْنَى خلقّ. وَقَالَ: «جَعَلَ)» عم 
غير مَعْنَى خلقّ. ف اي حَُجَّة قال الْجَهْمِيُ جَمَلَ علی مَعْنَى 
غخلی؟ 

فان رَد ألْجَهُمئ لْجَعْلَ رن الْمَمْى ألّذي وضع الله فيه وال 
مزر بر ا رمس > سر ھ ھ وص # مس نار سے 
کان من أَلّذِينَ يَسْمَعُونَ کلام الله ثُمَ رفون من بَعْدِ مَا عقلوه وهم 
يَعْلمُون . 

لمّا قَالَ الله ع وجل : © جع میاه [الزخرف: ٣]ء‏ 
يَقُولُ : جعله عَرَبئَاء جَمَلَهُ جَعْلاً على مَعْنّى ففل من ال الله تَعَالیٰ 

سے 1 

علی عير مَعْنی خَلقَ . 

وَقَالَ في شورة ال شوف۳: إا جع هن عرَبيًا کم 
اس سے سس خر 78 ہم ۱ 
تلو © *. وقال: ۷ کون من السذرين 43 بان عرق مین ود 4 


ےس 


[الشعراءا]ء وَقال: © فَإِنَّمَا سره پلسانلک # [مسریسم : ¥ 
الدخان: .]٥۸‏ 
فَنَمَا جَمَن الله آلثرآن ربا وَيَسَرَهُ بلسان نيه کلف 
)١(‏ في (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «کان*. 
(٢)‏ من (ه) و (س) و (ح) و (ع). وفي بقية النسخ و«التسعينية» (۳۰6/۱): «وَصَفه». 
(۳( في (ه#أ) و(ك) و (ت) و (ف) و(ن)و(ع): لایوسفب۹8. وما في سورة يوسش : 
ل ا زلنیچ وليس فيها ل جاتَم4. وقوله تعالی: 9 کون من آلمنذرین؟ لم ترد 
فی (ع ). 


۳۹۹ 


> یره ME * fe‏ روگ سر ہے مت صرق : 
كان دنك فغلاً من أَفْعَالٍ اللله تبَارَكَ وَتَعَالیٰ جَعَلَ به اَلقُرآن''' عَرَببًاء 
سم 7 ۳ اک ے و 8ے شر ۳۳ يم 
# مر 


لاع و الى یه ٢‏ ره ® 7 ي نس 2 
وقیل : یاف ]' یی هلذا بِيّان لمَنْ أرَاد اللله هداه . 


)١(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «جعل القرآن به». 
(۲( ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (1) و (ع). 


۳۰ 


[باب]''' 


َ آلجَهْمِيَ أَدَعَى مرا آخر وَهُوَمِنَ ألمُحَال؟ ! 
تال : أَحْبِدُونًا عَن اَلْق"آن, أَمُر" له تال أَوْ یه الله؟ 


۷ 


اَی في امن ثرا وهم" الاس . 

سا و 1 (Eb‏ 

فاذا سل الجَاهل عن نزن مو الله أو ده ٭ اللّله؟ فلا بد © 
من أن يَقُولَ با آلقولین 


کر نے سل سر درو یگ ره یه 
قال : صدقت . کے ره مت 


(۱) ما بین المعقوفتین - في هذا الموضع فقط - زيادة ملي رای 3 منّ المناسب 
وضعها لتنسيق الفقرة . 

(0) في (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «موه. 

(۳» في (ت) و (ف) و (۵): افوّهم». 

0 «له» سقطت من (ح) و (ه) و (). 

.)( من (ظ) و (ت) و (ك) و (ف) و (ن) و‎ )٥( 


۳۱ 


وهلذه ا باتع ا 


)١(‏ في (ك) في المواضع الثلائة الأخيرة: «الجهم؛ يدل «الجهمي». 

:)١١١ ۔-‎ ۱٥۹ /۱۷( قال شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه الله فی «الفتارى»‎ (٢) 
اوقد کلم الإمام أحمد في رده على الجهمية في جواب هذاء وین أن لفظ‎ 
«الغیر» لم ينطق به الشرع لا نفياً ولا إثباتاء وحيتئذ فلا يَلَرْمْ أن يكون داخلاً‎ 
فظ «الغير» في كلام الشّارع ولا غير داخل» فلا يَقُومُ دلسل شرع على أنه‎ 
مخلوق. وأيضاً فهو لَفظ مُجْمَلٌ: يُرَادُ بالغير ما هو مُنْفَصلٌ عن الشيء؛ ویراد‎ 
بالغير مّا ليس هو الشَّيءء فلهذا لا يُطْلَىْ القول بِأنْ کلام الله وعلم الله ونحو ذلك‎ 
. هو هوء لأن هذا باطل . ولا یط أنه غيره. الا یه أت بان عن فصل عنه‎ 
وهذا الذي ذَكَرَهُ الإمام أحمد عليه الحُذَاقٌ مر" أئمّة اسن فهؤلاء لا يُطلقون‎ 
ات هنت ولا يُطلفرن ات غيره. ولابقولون لیس هو هو ولا غيره. فان هذا‎ 
ایضاً إثباث قشم ثالث وهو خطاء فَرق بين ترك اطلاق اللفظين لِمَا في ذلك‎ 
من اللإجمال» وبين نفي مُسّمی اللفظين مطللقاً وإثبات معنى ثالث حارج عن‎ 
مسمّی اللفظين».‎ 
وقال رحمه الله بعد أن ذكر أن للناس في لفظ الغير اصطلاحيّن  : [ «ابغية‎ 
المرتاد» (477) ] «... ومنهاج الأَثِمّة  كُمَا ذَكَرَ الإمام أحمد في «الرد على‎ 
الجهمیة» لما سألوه عن القرآن «أهو اللهء أم غير لله لا يقولون الصفة لا هي‎ 
المَوصوف ولا هي غيره» بل لا یقولون الصفة هي الموصوف. ولا یقولون هي‎ 
غيره» فیمتنعون عن الاطلافین» ولا ینفون الاطلاقین» وهذا سدید» فان لفظ‎ 
«الغير» لگا کان فيه إجمال لم يطلق نفيه حتى يتبين المراد. فان أريد بأنه غير‎ 
مباین له فليس هو غیره: وإِنْ أريدَ أَنَّدُ لیس هو یاهآ أَنَّه يمكنٌ العلم به دوه‎ 
عم هو غير وإذا فصل المقال زال الاشکال.‎ 
! : فإذا قیل : إن الْصَفَة أذ اج 2 بره بح ٍ الاصطلاحیّن كان باطلاً . وإذا فیل‎ 
= غيره بالاصطلاح الاخر لَمْ يَمْيَنَم ينيع أَنْ يكو لازماً للمَوصُوف. وحینئذ کو‎ 


۳۳ 


[فآلجواب + لِلْجَهْمی إِذَا سَأَلَ فَتَالَ: آخبرونا عَن أَلْقّرْآنِء 
هو الله أو هه اللله؟ فیل لَّهُ: إن اللله > َل تاو تم یشل في 


المَرصوف مُسْتَلْرماً لصفَةِ لا وجب أن یکون مه شور إلى حقيقة مُسْتَعْنة عله 
کافتقار التُمکنات إلى واجب الوجود». اھ 

وقال رحمه الله : «فلفظٌ «المَثِرة مجملٌ يُرادُ بالغير المباین: فالغیران: ما جار 
مقارقة أحدهما الآخر بزمان أو مكان أو وجودء وهذا اصطلاح الأشعريّة وس 
وافقهم مِنّ الفْقَهَاء أَنباع الأئمة الأربعة. 

ویراٌ بالغيرين: ما ليس أحدهما الآخرء أو: ما جاز العلم بأحدهما مع الجهل 
بالآخرء وهذا اصطلاح طوائف من المعتزلة والكرّامية وغيرهم. وأمّا السلف 
کالإمام أحمد وغيره فلفظ «الغيرة عندهم يُراد به هذاء وراد به هذاء ولهذا لم 
بُطلقوا القول بأن علم الله غيره؛ ولا أطلقوا القول بأنه لیس غيرهء ولا يقولون هو 
هوء ولا هو غيره؛ بل يمتنعون عن إطلاق المُجْمَل نفياً وإثباتاً لما فيه من 
التلبيس» فان الجهمية يقولون: ماسوى الله مخلوق» وكلامه غيره فيكون 
مخلوقاء فقال أئمة السئَّة: إذا أريد بالغير والسوى ما هو مباین له؛ فلا يدخل 
علمه وكلامه فى لفظ الغير والسوی؛ كما لم يدخل في قول النبي وَك: ہ٭ مَنْ 
وعَظمته . فعلم أنها لا تدخل في مسمى الغير عند الإطلاق . 

وادا ارید بالغير أنه ليس هو (یّاه؛ فلا ريب أن العلم لیس هو العالم: والكلام 
لیس هو المتكلم . وكذلك لفظ افتقار المفعول إلى فاعلهء ونحو ذلك. وراد به 
التلاز م بمعنى آنه لا يوجد أحدهما الا مع الآخر وان لم یکن أحدهما مؤثراً في 
الآخرء کالامور المُتَصَايفة مثل: الاأبرَة والبثّوة. رالمرکب قد عرف مافیه من 
الاشراك. فاذا قال القائل : لو كان عالماً لكان مُرَكْباً من ذات وعلم. فليس المراد 
به أن هذین كاتا مفترقین فاجتمعاء ولا أنه يجوز مفارقة أحدهما؛ بل المراد أنه 
إذا كان عالماً فهناك ذات وعلم قائم بها». «بیان تلییس الجهمیةه (۵۰۸/۱: 


.- ۰۹ 


۳۳۳ 


آنشآن رن آنشرآن أتاء وَلَمُيَفُلْإِنَ آلشرآن غيري. وَقَالَ: 
هو کلامي]. فَسَمَيْنَاهُ انم سَمَاةُ ال به . 
فلا : هو کلام الله تعالی» فَمَنْ سَمّی فان بمَا سَمَاهُ اللله 
ہو كان ين مین وَمَنْ سَمَاهُ باشم غیره ” کان من آلضالینَ وَقَدْ 
لت و وله وین حقو ولم يئه قلا فقان ات 
کید که [الاعراف : ٥٥]ء‏ فلمّا ان : « ألا له لتق لم يبق شی 
سر رت تال في يق کو كمال بل نق کی 7 
مر هر وله [تَبَارَكَ الله رب آلْعَالَمِينَ أَنْ یکون قوله خَلقا] “. 


وقال تحال : 8 نا أنرلتة فى للم مرکو إا ما سرن > 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع): «والجواب للْجَهُمي عن هذا السؤال أن 
يقال: إِنَّ الله لَمْ یل في القرآن: أَنَّ القرآن أناء ولا هو غيري. وقال: القرآن 
كلامي؟ . 

(۲) «فقلناة سقطت من (ه) و (س). 

(۳) في (ه) و (س) و (ح) و (1): امن عنده» بدل «غيره؟ . 

( في (س) و (ح) و (1): «وبين خلقه خلقا». 

)٥(‏ في (ظ) و (ت): ايسميه»» وفی (1): فولم يُسَده. 

)٦(‏ في (ه) و (ح) و (س) و(ع): «فلم». 

(۷) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «واننة». 

(۸) في (ه) و (ح) و (س) و (1) و(ع): «تبارك وتعالی» فلا يكون قوله خحلقاً» 
واخترنا ما في بقية النسخ. 

(۹) في (ه) و (س) و(ح) و(ع): یا أَنرْلْتَهُ فى لل آلْمَدرِ 47 ثم آیة الدخان! 
ولا وجه لذکر أية القدر. 


؟ 


ہے ورج 2 پ۔ 7 کے 8 کے سے سے ےھ ےہ 4 
فا يرف کل آمر حکم 4 [الدخان]ء ثم فال فى القرّان هو * من 
مره کہ 7 مم 
وَقَالَ تال : ٭ يِه ار ین قل وین بد4 [الروم: ٤]ء‏ يَقُولَ : 
اس هر بر ہے وه بر * 7 مه رت بر 8 ب | ی ال 
لله الول“ من قبل الْحَلقء وَمِنْ بَعْدِ الحَليِء والله" يَحْلقَ یام 
ع کر اس ا 
وَكؤله غير خلقه . 
سے سے م ر فو مسر تا ۳۹ 
وَقَالَ: « ذلك أمر ال رل الیک 4 [الطلاق: ٥]ء‏ [َوَقَان]''': 
ہے کا ا غر ال ہے کم حل حب سے ا کی کی 7 مه ل ی 
َو 5ا عاء أا وَكَارَ أَلتَبوْرُْ € [هود: ٤٠]ء‏ [یمول: قد جاء قولنا في 


مر الد آن]'۶'. 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (۱)و(ع) وفي بقیے السےخ: 
«الأمرة . 

220 فی (ظ) و (ك) و (ت) و (۵): «فاثه ۱ ۔ 

(۳) من (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و(ن) و (). 

)٤(‏ ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و(أ)و(ع)؛ وفي (ح) اضطربت العبارة. 


۳۵ 


باب 
بيان ها فصل الله بين قوله و [بين]'' 'خلقہ 


ذلك أن الله جل تَناوُهُ ‏ ادا سى آلشَّيْءَ الْواحد بَاسمَین 
5 رر [أَسَامِى د ٤ھ‏ ۔ فهو مرس دم ير ص۰۳ ورد سی شین 
ملین ٩۷‏ یدهم مرس 2 حتّی يفصل بَيْنَهِمَا. 

من ذَلِكَ وه َر ول ایا الْعَرْرٌ لن ل ابا سیا کب 4 


ہے 


ھ نز ری 


[يوسف: ۰۳۲۷۸ قهنذا شیء وَاحدً سَمَاهُ بلائة آَسَام وه مُرْسَلُء ولم 
يمل إن له آبا وَشَيْخا وكبيراً. | 

رقا : ۶ عَسَى ره إن لک آن یله ازجا عرا یسک متم موی 
یکس تبت عدت يحت » [التحريم : ۲0 نَم قَالَ: تيبب فهلذا 


)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)ء وفي (ك) لمحذفت (ما). وفي (س) 
و (1) و(ع) سقطت کلمة باب . 

.)۵( من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و‎ )٢( 

(۳) في (ت) و (ف) و (ن) و (1) و(ع): مفصل؛؟ وفي () بعدها: (مقید ۹ . 

(4) في (ك) و (ف): «لم». 

(۰) في (ه) و (ظ ) و (ح) و (ك) و (ت) و (ن) و (1): امرسلا؟! والتصویب 
من (سی) . 

(5) في (س) بعد الایة: «وقال في أمر القرآن»!! 


۳۳۹ 


شم شور داجو هر سل . فَلگا در سيين مُخْعلفَیْن فصل یه 
ول تب کید چیک 2 #. له نب اللہ 


سر 


RE‏ * مرس لا حَتٌی فصل يَيْتَهُمَاء فدلك قوله: 
۲ وَأَبْكَارًا < > . 

وقال: وا ی ته قال : « وَآلِصِيرٌ :42 [فاطر]ء 
فلا كان الْبَصیرژ غَيْرَ اَلأممَیٰ فصل بَيْنَهُمَاء ثم قَالَ: بل اشاس و 
الور دي ی مم [فاطر]ء فلا ان كل وَاجِد مِنْ هنذا 
آلشیء غیر آلشیء '' آلاخر فصل بَيْنَهُمَا. 

ت قال : «الميك اند رش الم ام م مین هیر الحزیز اجار 
اتکی « الق انار اور 6 [الحشر: ۳ ۲] فهنذا کل 
آنم شيء واحد فهو مُرْسَلُ ليس فص 

وکذلك إذا تال الل ط ألا له الق که ئک قَالَ : وآ یک لان 
ألْخَلقَ َه ر آلائر نهر منقصل””' . 


)١(‏ من قوله قانتات إلى هنا غير موجود في (ظ) و(ك) و(ت) و (ف)ء وزادت 
(ت) سقوط ما بعده إلى قوله : #وأبكارا». 

)١(‏ في (ظ) و(ك) و (ت) و (ف) و (ن): «... کل واحد منهما من هذا غير الشيء 
الآخرة. و «الشيء؛ الثانية ليست في (ع ). 

(۳) من (س) و (ك)» وفي بقیة النسخ: «بمفصل». 

(4) من (ظ) و (ك) و (ف). وفي (ك) و (ف) و (ن): «فكذلك إذا. . .» 

)٥(‏ من (س) و (ك)» وفي بقيت النسخ: «بمفصل» وفي (ن): «مُفصّل1. 
أورد ابن بطة شبهة الجهمي العنيد في «الإيائة؛ وأجاب عنها بجواب نحو جواب = 


۳۱۳۷ 


ج غ ٴي ج HH‏ الا وا جب ج نا HHS MH MHA A‏ جج ھ >> غث غ ضف ػ چا ا ا ا ا چ چ ج اچ وا سف ے سے سے ھا چ ست سا سس ہے ل ي 


الإمام احمد إلا أنَّ فيه زيادّة بیان تک باختصار بَعْض أدلیّه. قال رحمه الله 
(١/٦٦۱۔‏ ۱۷۰): لوم ان البَيَانِ وأزضح یمان من تشريق الله بين الحُلق 
والقرآن قوله : ألا لَه ان وال 2 فتَفَيِّمُوا هذا المعنى ؛ هل تشون أنه فد دحل 
في ذلك الخلق کل وهل يجوز لأحد أنْ یر أن قوله: © ألا له ل4 اراد أن 
له بعض الخلق؟! بل قد دخل الخلق كله في الخلق . 
نم أخبر أن له أيضاً ‏ غير الخلق ليس هو خلقاء لم يدخل في الخلق وهو: 
الأمر؛ فتبيّنَ أن الامر خارج من الخلق؛ فالأمر أمرهٌ وكلامه . 
ومما یرصم ذلك عند من قَهِمَ عن الله وعقل أَمْرَ الله آنكك تجد في كتاب الله ذكر 
الشيئين المختلفين إذا كانا فی مَوْضع فصل بينهما بالوای وإذا كانا شيئين غير 
خفن لم يفل پنیا بالود فمن ذلك ماهو شيء واحد وأسماؤه مختلفة 

معناه متفقء فلم يفصل بینهما بالواو قوله عر وجل : < ال ایا مر ِد لمأب 

کا گیا فلم يفصل بالوار حين کان ذلك كله شیناً واحداً؛ ألا ترى أن الأب 
هو الشيخ الكبير. ثم ذكر آية التحريم والحشر وفاطر التي ذكرها الإمام 
اس نم قال وقال فيماهو شیشثان مختلفان: # إن المسلييت 
والمسَسّب. . .6 إلى آخر الایة. 
فلما کان المسلمون غير المسلمات؛ فَصّلّ بالواوء ولا يجوز أن يكون المسلمون 
المسلمات : لأنهما شیثان مختلفان. 
وقال: « لد صان وشن رَتَیایَ وماق 4» فلمًا كانت الصلاة غير السك»› 
والمحيا غير الممات» فصل بالواو. 
وقال في هذا المعنى ‏ أيضاً ‏ : فاا فيا مہا < وین وبا + وزتونا وتلا ۶ 
ودای غلا :2 # فلما كان کل واحد من هذه غير صاحبه فصل الوا ولما 
كانت الحدائق غلبا شيئاً واحداً أسقط بینھما الواو . 
وهذا في القرآن كثيرء وفي بعض ما ذكرناه كفاية لمن تديّره وعقله وأراد الله 
نوفيقه وهدايته . 


TYA 


ظا غذ ق ق ‏ ا چ ٤ج‏ ال ئي شي ج ل چ جل ع ال اج ال ا ئ ٭٭ ٭ف لف ق٭ ال لزي سيألا يقالخا N‏ ټ لطا Hp‏ غ8 Fh‏ لا لي جج سن اط بد 


فكذلك لما كان الأمر غير الخلقء فصل بالواوء فقال: آل له للك واد 4 
فالامر آمرء وکلامی والخلق خلق؛ وبالأمر خَلَنَ الخلق» لأن الله عَوٌ وجل مر 
ہما شاء وخلق ہما شاء. 
فزعم الجهمي أن الامر خلق» والخلق خلت فكأن معنی قول الله عَرَّ وجل : 
5< آلا له التاق و ک4 إنما هو : ال له [في الأصل : الائله!] الخلی والخلق! 
فجمع الجهمی بين ما فصّله الله . 
HRI‏ يقول الجهمي؛ لكان قول جبريل للنبي ولِ: وما ڑل الا 
بخلق ريّك! والله يقول: « وما ننرل إلا بار ف4 . 
ومما پدل على أن آمر الله هو كلامه قوله: < لك مر ار ره کب فيُسمي الله 
القرآن أمرهء وفصل بين أمره وخلقه؛ فَتَمَهّمُوا رحمكم الله. 
وقال عر وجل : لے ون برع نم عن من ولم یف عن خلقنا. وقال : « وین ابلیده 
أن نوم السا وَالْأَرَض بأمروء؟» ولم يقل بخلقه؛ لأنها لو قامت بخلقه لما كان ذلك 
من آیات الله » ولا من معجزات قدرته» ولكن من آيات الله أن يَقُومَ المخلوق 
بالخالق» وبأمر الخالق قام المخلوق. 
وقال : « ثم بدا دعاکم موه من الارض لد اسر رون :7 » فبدّعوة الله يخرجون». اه 
كلامه رحمه الله . 


۳۳۹ 


باب 
بیان "۲ ما أنطل الله تبارك وتعالن 
أن يكون ألقزان الا وخیا [ولیس بمخلوق]''' 


َالَ: قَولَهُ: لالج موی ج ماس ایگ وما عو ج وما لق 
عن ال رن هو إلا وى يو € [النجم] . 

وَذْلِكَ أن قُرَیشا قَالُوا: إن القرآنَ شغه. 

وَقَانُوا: « أَسَتلِمُ لول 422 [الأنعام : ۲۵]. 

وَقَالُوا: « أضعَلث أَحْلي 4 [الأنبياء: 0]. 

وَقَالُوا: تقول مُحَمَد من تَلقَاءِ نفسه . 

وَقَالُوا : تَعَلّمَهُ من غیّره. 

فأفتم الله باجم إِذَا موی يعني : الْقّرَآنَ إِذَا نَرَّلَ. فَقَالَ: 
9 لسر هو رد مال صا يَعْنى : مُحَمّداً # وماغویٰ ٠<‏ وماق 
ن الا ج € یقول: إن مُحَمّداً لم ير هنذا لرن من تلقّاء تفه 
)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 
(؟) ما بين المعقوفتين من (ظ) و (ه) و (ك) و (ف) و (ن) و (1) و (ع). 


۳( فی (س) و (ت) و (ف) و (1): «یقو لها . 
3 في (ه) و (ك) و (ت) و (1): لالم يقله من تلقاء نفسه. .٠٠٢‏ 


۳۳۰ 


ققَالَ: < إن مُرَ» أن(" : ما هو يخي : الْقُرَآنَ الا وی يفك © 4. 
َأَبَطَلَ الله آن یکون مان شيا غَيْرَ آلرخی؛ لقوله: 1# ہُو 4 
(یئرل!''': ماهو اى کک 
ٿه ئان: عم 4 يبي عم جبريل مُحَمّداً اران“ وَمُو: 
کر الہ > در مر اتر © 4 رلی أن قَالَ : 7 رحن رل عبد مآ 
وك 27 € فَسَتَى [الله]* لمران وَخیا ولم يُسَمّهِ خلقا. 


(۱) في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «يقول». 

(۲) من (ظ) و (ح) و (ك) و (ف) و (ن) و (1) و(ع)؛ وفي (ھ) و (س) و(ع) 
و(ح) بعدها: «قْمّا هواء وفي (ك): إن هو؛. 

(۳) في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «علم محمداً جبريل وده وسقطت هذه العبارة 
من (ك). 

(4) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 


۳۳۱ 


» }1{ 
باب 


ھر س سر و يع 5 س ص ل بے من چی ا و مس 
نم إن 1 هه 2 اذعى أ "ا ار فقال * أخبرونا کن القزان» هو 


اما کہ کہ کرش اه وم 
المخلوقة» و قل فرر دم ده سي۶: 
فلعری لقّد أدَعَى مرا کته فيه آلدَعْوی» ولس على الناس يما 


مه : رن الله لم یسم كَلاَمَهُ في لمآ شيا إِنَّمَا سَمَاهُ میا 


)۱( من (ظ) و (4) و (ت) و (ف) و (۵). وفي (س) و (ح) و (1) و(ع): قال : 


ثم إن . ٠‏ 
وقارن هذا الباب وشبهة الجهمي وجوابها ب «الإبانة؛ لابن بطة (۱/ ۱۷۰) 
وما بعدها , 


۲2( في (ھ) و (س) و (1): دشییا» . 
(r)‏ من (ه) و (ظ) و(ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (3) و(ع ). 
(٤)‏ في (ه) و (س) و (ح): ال٦‏ . 


۳۱۳ 


سر س ر 


: , تَسْمَعْ إلى قَوله تَبَارَكَ وَتَعَالى: 8 إِنما كولنا 
کو اد رده أن د قن له كن کون زب 4 [النحلآه فالسیء لیس هو 


سے 


سا 
ا 
0-١‏ 
0۸۱ 
بی؛ 
5 


وَقَالَ فى آية أخرى : ۴ ما ره إا آراد سنا 4 [يتس: ۸۲]ء 


وه عَرَّ وَجَلَ في آلزیح التي أَرسَلَهَا علَى غاد مر عن مت 
مله 4 [الذاريات: ٤٦]ء‏ وَقَال :۲۳۲ # دمر کل تم بت را 4 
[الاحقاف : ۰۲۲۰ وَقَدْ أَنَتْ [تلك]!*) الريح جم على َشيَاء لم رفا 


مازلهمم. وَمَسَاكِنِهِمْء وَألْجِيَالٍ أي يت بخضرتهم تن 


ہے و 


عَلَيْهَا تفت الڑیخ وَل تُدَمرْما وقذ قَالَ: كير کل زم يمر 


فَعَذْلِكَإِدًَاقَالَ: آله عیق سکُل کنو 4 [الرعد: ١۱ء‏ 


)١(‏ كذا في (س) و(ظ) و (ح)» وفي (ه) و (1): «یقول»» وقي (ك) و(ع): 
«یمَوله» بالمثناة التحتیةء وفي و (ن): «يقول له . 

(۲) في (ك) و (1): (یأمره» . 

(۳) ما بين المعقوفتین فى (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (1): «قال للریح 
التي آرسلها على عاد» . 

)٤(‏ ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع). 

)٥(‏ في (س): «تحفٌ بهم قد أتت»؟۱ وفي (ح): «الجبال التي تحف بهم قد أتت 
تلك الریح علیها ولم تدمرها». 


۱۳۲ 


الزمر: ۲ءء لا يعني تفس وَل علمَفٌ وَلاً کلامه مع الأشيَاءٍ 
ر م سر 
الْمَخْلوقَة . 

وقال لمَلکة سَبَأ: « وَأْوِيتْ من کل تن ۽ © [النمل : [YY‏ و فد 
کان ملك .* سُليْمَانَ شتا وله توت . 


فکذلك إِذَا قَالَ: «حَينُ کل سى 6 لا يعني کلام مع 
الاشیاء الْمَخْلَوقَة 


وَقَالَ الل موس « واصطنعتكف لى © 4 [طهھ]ء وَقَالَ: 
ویحڈر کم مھ تس [آل عمران: ۰۲۸ ۳۰] وقال: ‏ کب عل 

ESE:‏ [الأنعام: ؟١١].,‏ وَقَالَ عِیسّیٰ''': © تملم اف نشی ولا 
عم ما فى تیک € [المائدة: .]١١١‏ وال تعَالیٰ : « کل تفس امه 
لوت » [آل عمران: ۱۸۵]ء فَمَدْ عَرَفَ مَنْ عَقَلَ عَن الله أنه لا يني 
شته مح الأنفْسٍ ألَتِي تذوق ألمت وَقَدْ ذکر الله وه ت 
نفس“ . 

فکذلك ذا قَالَ: ین کل مَيَءْ 4 لا يعني تفه ولا عم 
ولا کلامه مَم آلاشیاء ألْمَخْلوقة . 
)١(‏ في (ح): «وفي ملك سلیمان شیناً لم ونه“ 
)١(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «وكذلك». وفي (ف): «ولذلك». 
(۳) (عيسى4 سقطت من (ظ) و (ك) و (ه) و (ف). 
)٤(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (1) و (ع): «وقد ذكر الله عر وجل نفسه؟. 


۳۳ 


قفي هنذا دلألة وَبيَان('' لِمَنْ عَقَلَ عَن الله تال . 

قال آلامام خمد : فرحم ل من تفگر جع لول 

حالف الکتاب وال وَلَمْ یل عَلَى الله إلا آلْحَقَّ فان الله 
تار ذاش بد ن خَلقه فَقَالَ تَعَالیٰ : ل رَد عم یک الکتب أن لا 

عل اہ لا ألْحَقَّ 4 [الأعراف: ١۹٦۱]ء‏ وَقَالَ [في آیة بت شر ]20 : 
« قل إِنَما حرم رد موحش ماظھریٹپاو مابطن وا لا والبغى بير ال ی وان تشرد 
أله م لدي يو مان ثرا عق ار ما کنو 3 4 [الأعراف]» فَقد 
حم الله أ قل یب فد قال : « ویو الْيمَةَرى لي 


ل 
کہا عل لل فرشم شنو 4 زدرم: 1۰۰“ ام اه ماك 
2 


وقّذ ذَكَرَ الله كَلاَمَه في قر تج من القرآن فَسَمَّاهُ کلام ولم 
سم سمه خلقاً ره © لقع ءَادَمُ من كلمت 4۶ [البقرة: [TY‏ وَقَالَ : 
طحق بح کم ار » [التوبة : 8 وال : $ ود ن فرسن مِنْهُمَ 


( فی (س) و (ح): «أدلة؟. وفي (ه): اففی ما مر دلالة؟. 

(۲) انظر: «الابانة» لابن بطة (۲/ ۱۷۰ وما بعدها). 

(۳) من (ھ) و (س) و (ح) و( أ) و(ع)» وكلمة «الإمام» ليست في (ح) و(ع). 
۹3 من (س) و (ظ) و (ح) و (ك) و (ف) و (1) و(ع). 

2 من (ظ) و (۵) و (ت) و اف) و (ن». 

. فی (ھ) و (س): ائم؟ وفي (ح) و (1): «وقال؟‎ )٦( 

(۷) في (س) تكملة ۳ ۶ آلیں في جه . ۰ للایف وفي (ح): «الآيةة . 

(۸) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «فأعاذنا». 


۳۳۵ 


: 9 وَلَمَا جا مُومئ لِمِيَِادِئا وَكَلمَمُ رم 4 [الأعراف : 
۳ء وَقَالَ: « یشوی ان اَصَطلتَمَنُكَ عل الثاين برسدی وَيكَلَيِى 4 
[الأعراف: ۰]۱66 وَقَالَ: « وکلم الہ موس تَحَكيلِيمًا :> 4 [النساء]: 
وَقَالَ: ۶ ایشا الہ وله لي ایی بین امه و كلد 4 
[الأعراف: ۳۲۱۵۸ فَأخْبَرا" الل عَرَّ وَجَلَّ أَنَّ ابي بطل كان وان 
بالئے وَبكَلِمَاتٍ الله وَقَالَ: ل یشوت أن بسلا کم ام 4 


[الفتح : ۰۲۱0 وَقَالَ : « لو کار یداه کلم رق ند الیل آن تنفد 


۳۳۲ 


کلمت رق € [الکهف : ۱۰۹]ء وَقَالَ: « وان ہد من المتركيرت 
ماو ره یسم کلم مکی وَلَمْ یش : ختی ینمع خَلْقَ الله . 


)۱( من آية التوبة إلى هنا من (س) و (ظ) و (ح) و (ك) و (أ)ء وفي (ھ) نقص. 

( في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «فأخبرنا» . 

(۳) في (ه) و (1): «میین». وفي (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «المومنین* 
و (ك): «المؤمن»! 

)٤(‏ قال شيخ الاسلام: «وقد تَضَمّنَ هذا أن الله سَمَّاهُ كلاماً في مواضع كثيرة» ولم 
يُسَمّهِ خلقاء ومِنَ المعلوم المستقر في الفطر أن الكلام هو ما تَكُلَمْ به الک 
لا يكون مُفَصِلاًء ولهذا قال: «فهذا المنصوص بلسان عربي مبين لا يحتاج إلى 
تفسیر » هو بین». يعني : أن بیان الله مما ذکره من کلام وأ كلامّه هو بی ۱ 
اح لیس منّ الْحَفيٌ ولا من المتشابه الذي يحتاجٌ إلى تفسیر» بل الجهمي 
الذي يجعله مخلوقاً مُْفُصلا عنه كسائر المخلوقات» حرّف هذا الکلم عَن 
مواضعهء وأَلْحَدَ في آيات اللہ تحريقاً وإلحاداً يَعْلَمُهُ. 


۳۳۹ 


ند ها اس ماع ی E‏ ع م ؤى م يث وا مج ٭" HEE‏ وي ست جب ي وا وا يت اه ج مج مج Hd FEF‏ وه وه MH‏ ےج می ج مج ×< ص FEE FEE FN‏ هع هاسع ساس 


ولهذا تجد ذوي الفطرة السلیمة إذا در لهم هذا المذهب يقولون: هذا يقول: إن 
القرآن لیس كلام اء حتى إنهم يقولون ذلك عمن يقول: حروف القران 
مخلوقة: هذا يقول: القرآن ليس كلام اللہ لا یقولون مخلوق ولا غير مخلوق» 
لِمَا استقر في فطرهم أن ما يكون مخلوقاً منفصلاً عن الله لا يكون كلام الله فمن 
قال: إن الله لم يتكلم بحروف القرآن» بل جعله خالقاً لها في جسم من 
الأجسامء فهر عندهم يقول: إن القرآن ليس بكلام الله» سواء جعل تلك الحروف 

هى القرآن أو اذَّعَى أن نّم معنى قدیماً هو كلام الله دون سائر الحروف. 
إن المستقر في زاس الذي اة الأ نا عن سلف عن نیھا أن رن 
جميعه كلام اش كلهم َم هذا المعنى المنصوص بلسان عربي مبين» كما ذكر 
آحمد أنه تكلم په؛ لا أنه خلقه في بعض المخلوقات . 

ثم ذکر أحمد ما اَم لله به من القول؛ وما نهى عنه من القول» وه لم يذكر من 
یمور به: قولوا عن القرآن إنه مخلوق» ولا من المنهي عنه: لا تقولوا إنه 
کلامي" . «التسعينية» (۵۱۱/۲: ۵۱۳). ثم تم ذکر ول الامام الاتي» وسيأتي 
التعلیق عليه في موضعه. 


۳۳۷ 


باب 


ال أَحَمَدُ رحمَه الل۱4: وَقَذ سَأَلْتُ الْجَهْمَيّة ۲ : أَلَيْسَ نما قَالَ 
ال « مولا 1 a‏ ہہ : ۰۲۱۳٩‏ ور کاس متا 4 
[البقسرة: ۸۳]ء # وفوا امنا بای آنزل یا وأنزل الک 4 
[العنكبوت :1٤]ء‏ # وفوثرا أ مولا سینا 2 € [الاحزاب]۰ 3 فقو 
آشهتنرا بت لوت 2 4 [آل عمران]ء وَقَالَ: « وف احق من 
یو 4 [الکهیف :۲۹]ء وقال: « وف سکم سوق یتمه 3 4 
[الز حرف : ۸۹]. وم نَسْمَع الله يَقُولُ: لقُونوا]!'' ان كلمي ا 


گر د 


وَقَال: « ولا تَفولو تكد که [النساء: ۱۷۱]ء وَقَالَ: « ولا نٹولوا 
تن الق رتسم اشنم تست 2 ما 4 [النساء: ٤۹]ء‏ اه وَقَالَ: ا 
مووا ویتکا [البقرة: ۰۲۱۰4 ولا توا من يقل في سبي ال 


)۱( من (ه) و (س) و (ح) و(ع ). 

(٢)‏ في (ه) و (س) و (ح) و (۱) و(ع): «#الجهمي»: وفي (ن): «الجهم. 
والمثبت من بقیة النسخ و ڈالتسعینیةہ (۵۱۳/۲). 

(۳) ها بين المعقوفتين سقط من (س) و (ح) و (ن) و (1) و(ع). وسقطت هذه 
العبارة : «لم نسمع. . . خلقي» من (ك). 

(6) في (ه) و (س) و (ح): «خلقي». والمثبت من بقيّة الشُسَخ و «التسعینیة» . 


۳۳۸ 


اس کے 
اب 


توس [البقرة: ٤۰٠۲ء‏ « وا کوک لاء إنْ فامل دنک عدا ی الا أن 
پک اء اد 4 [الكهف : ۰۲۳ ۰۲۲۶ © ول تمل کا أب » [الاسراء: ٢٢]ء‏ 
« ولا قف ما نی ک يو عل € [الإسراء: ٣۴]ء‏ ٭ ولا مَنْعٌ مَعَ له لا 
َر 4 [ القصص: ۱۲۸۸ء ول توا اوک دم من امن 4 
[الأنعام : ۱ ولا تحعل يدك مَمْلُولدَ إل عنقك 4 [الإسراء: ۲۹]ء 


خر موسر يي و اس عر جك 
yp‏ 


ولا تفتلوا الس کہ [الاسراء : :]۳٣‏ 0 ولا تقريوأ مال التي 4 [الإسراء: 
۶ # وَلاتض ف الارض مرا 6 [الاسراء: ۳۷]. 


2 ے الس جم مر ۳ ت س6 ډو ہے 
وَمثْله فى آلقران کیت فهنذًا ما تھی الله عَنْهُ [في الْقْرآن]''' 
e‏ ۾ ٣‏ حم عير ر کے _ مج لے ضس سس 
وَلَمْ یل لنا: لا تَقُولوا إن آلقرآن كلمي . 


)١(‏ تختلف النسخ فی التقديم والتأخير بين الابات ونتمة بعضها. 

(؟) في (ه): امما؟. 

(۳) ما بين المعقوفتين من (ه) و (1). 

)٤(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه الله : «قلثُ: وهذه مد قويّة» وذلك أن القران 
لو كان كما يزعمه الجهمية ‏ مخلوقاً مُنْفْصلاًء» كالسماء والارض وکلام 
الذراع والأيدي والأرجل؛ لكان معرفة ذلك واجباء لا سيما وعند الجهمية ‏ من 
المعتزلة وغیرهم - مر ذلك من أَصولٍ الإيمان الذي لا یم الا به . 
وقد يقولون: إن معرفة ذلك واجبة قبل معرفة الرسالة» وأنَّ معرفة الرسالة لا تدم 
الا بتنزيه الله عن كلام يقوم به! لن الكلام لا يقوم الا بجسم مُتَحَيّر ونفي ذلك 
عِنْدَهُم واجب قبل الإقرار بالرسول! فاد الجسم يَسْتَلْرِمُ أن يَكُون مُحْدَثاً مخلوقاً 
يجوز عليه الحاجةء وذلك یمنع ما یا عليه العلم بصذق الدَسُولء وقد صَرَّحَوا 
بذلك في کتبھمء فان كان الأمر كذلك كان بیان ذلك مِنَ الواجبات. ناذا لم 
يأمر الله به قط مع حاجة المُكَلّفِين إليهء ومع أن تأخير البيان عن وقت الحاجة 
لا یجوز؛ عم أنه لیس مأموراً به ولا واجیاً؛ وذلك یبطل قولهم . 


۳۳۹ 


وَقَدْ سَمْتٍ الْمَبِكَةُ کلام الله کلام ولم تسه تسمته خَلقاً؟ قوله: 
طحق إِدافرع نویه او ال کم انوا آل وهو الم الکیڑ <4 
[سبأ: [YT‏ وَذْلِكَ ن َلْمَلائْكَة ل مه بسمعوا صوات لوخي ما بين 


عیسیٰ: وَمحَمّد مد لاله عَليْهِم سل وت يَكَھُمَا كذا وَكذا سه 
َلَمًا أَوْحَى الہ إلى مُحَمَّد فد سمه یت مه صرت لخي کوٹ 


= - وأيضاً ‏ فلم یه العباد عن أن يُسَعُوهُ کلام مع العلم بأن هذه التسمية ظاهرة 
4و الم بەہ لیس هو الذي خلقه في جسم غیرد 

والجهمي - وان زعم أن الكلام يقال لمن له و ما مه مِنْ تلم الجني 
على لِسَانِ المَضروع - فهو لا ازع في أن غالب الناس لا یفهمون مِنّ الكلام الا 
ما یقوغ بِالممَكَلّمِء بل لا يَعْرِفُونَ كلامآ مُنفصلا عن مُتَكَلَّمهِ قط وأَمْرُ الجنّي فيه 
من الإشكَالٍ والَراع بل بُطلان قول المُسْتَدِلٌ به ما یمتع أن یکون ظاهراً لعموم 
الناس . 
وإذا کان كذلك. کان الواجب على قول الجهمي: إِمّا نه الناس عن أن یقولوا: 
القرآن كلام الله » حتى لا یقولوا بالباطل: وإتا البیان بأَنَّ قولهم : كلام الله أن الله 
خلق ذلك الکلام في جسم غیره» كما كما ذكره الجهمية من أنه خلقّ شيئاً فعَبّر عنه. 
فلمّا لم يُوْمَرُوا بهذا ولم * نها عن ذلك مع الحاجة إلى هذا الأمر والنهي ‏ على 
زعم الجهمي ‏ ۰ علم أن قوله المستلزم لازم للأمر والنهي الذي لم يقع شن 
الشارع باطل». «التّسعينيّة؛ /٢(‏ ۵۱8 015). 

)۱( في (ھ) و (س) و (ح) و(ع): «السنون». وفي *التسعینیسة» (۵۱۹/۲): 
«وبينهما ستمائة سنة4. ويشهد لها ما رواه البخاري (۷۱/۵ رقم ۸ عن 
سلمان الفارسي رضي الله عنه أنه قال : «فترة بين عيسى ومحمد صلّی الله عليهما 
وسلم ستّمائة سنقه. > وحكى بعضهم الاتفاق على ما دل عليه حديث سلمان . 
انظر: «فتح الباري» للحافظ لابن حجر (۷/ .)۳۲٣‏ 

(۲) في (ح) و (۵) و (ف) و (ن): «سمع». 


۱:۰ 


ہے ج سب ۲ 2 ہو اس عير 


ألحديد على آلصفا فظنوا أنه مر من أمْر اَلمَاعَة 2 فقزعوا وا 


کڑ ہے اس حم 


و و fF j‏ مه > ی ۶ و 
بو جو موم سیخد۱+ فزللی!۱) وله تَعَالیٰ : کی إن هرم عن یهت 4 
يمول : [حَتَّ]”" إِذَا انجلی فرع عَنْ تلوبهم رقم اليك روسيم 
آنه" بنذ هم بَعْضاً فَقَالُوا(؟) : ا کال رڈ 5 » وَل يَقُولُوا: مَاذَا 
لو ريك ؛ + قفي هنذا بیان لِمَنْ را الله 0 


)١(‏ في (ھ) و (1): «وذلك». 

(۲) من (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(۳) في (ف) و (ن): "رفعوا... فسألوا»» وقي و (ن): «فسألواه. 

(4) في (ظ) و (ك): «قالوا». 

)٥(‏ قال شيخ الاسلام في «التسعينية» (۵۲۰/۲): «قلث: احتجٌ أحمد ہما سمعته 
الملائكة منّ الوّخي | إذا یکلم الله به» كما جاءت بذلك الاثار المتعدّدة» وسَمعُوا 
صَّواتَ الوّحی فقالوا: و مادا قال َ ری 4 ولم یقولوا: ماذا لق ربکم» + قن أن 
َكَل الله بالوحي الذي سَمِعُوا صومَّهُ هو قوله» ليس هو خلقه» ومثل هذه العبارة 
ذكر البخاري الإمام صاحب الصحيح. تا تَلقَِا له عن أحمد أو غيره» أو موافقة 
مایت وقد ذكر ذلك في كتاب الصحیح. وفي كتاب خلق الافعال. . .٠.‏ ثم 
ذكرَ عِبّارة الإمام البخاري في الصحيح في كتاب التوحيد: باب قول الله ۶ وَلَا نفع 
لمع الایة(۹/ ۱6۱ اليونينية)» (177/ 511 الفتح). 


۱:۱ 


ا أخ مه سم ہہ 


سے 


تال ول اله تا وَتَعَال: ما ايهم ین ؤحكر ین رهم 
دن4 [الأنساء: ۹5 

َر 27 الله تال قَالَ: ١‏ ۵ لقان مد رک مخدت 
ے2 
مُخْلوق. 

َغري! لذ که َلَى اس يهنذاء وهي آية ین لتاب 

1 في ذلك قولا» وَاسْبَعَنًا بِاللَله» وَنَظَوْنَا في کاب الللب 
ولا حول ولا 2 قو إلا باللّله . 


)۱( #باب آخر» سقطت من (ح) «وقال آحمد. . .4 من (م) و (س) و (ح) و (1) 
و (ع)؛ وفي (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) بعدها: «الجهم» بدل الجهمي. 

(؟) ما بين المعقوفتین من (س) و (ح)ء وفي (ظ): «قال للقرآن: محدث*۰ وفي 
(ك): «هو قال: القرآن محدث» ومن قول: «فزعم. . ۔ إلى: محدث» سقطت 
من (ت) و (ن). 


TE 


ہے 


قَالَ أَحْمَد رضي اللَنهُ عَنڈ''': آغلم أن لین إِذَا أَجْتَمَعَا في 
ہر قر و 


شم يَجْمَحْهُمَا فان أَحَدُمُمَا أغلى م مِنَ الاخر نع جَرَى علیهما آنم 
تذح فَكَانَ أَعْلاهُمًا ال بألْمَذح اع عَلَيْه وان جری عَلَيْهم اسم 
دم أو" آسم دَنِيءٌ فأدناهُما اولي ہو. 
وَمِنْ ذَلِكَ قَوْلُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى [فی كِتَابهِ]”"ا : 3 إن ال بالتًّایں 
روف تس » [الحح: ٦٦]ء‏ و عارك هابا أل [الإنسان:1] . 


و 


فإذا أَجْتَمَعُو'' في اسم َلإنْسَانٍ وَاسُم الْبّاد”“ء فالمَعُنیُ في 


ول الله تَعَالّیٰ : ظا یرب یاه امہ 4ء يعني : راز دون لجار 
وله ذا أنْمَرَدَ آلأَبرَارُ : < لد ار ی تیم © 4 [الانفطار]ء وَإِذا أنفرد 


ا رھ ی 


الما « ود الْفْجارلفی یر :4 [الانفطار]. 

وَقَولُهُ: ٭ إن الہ بألئّاس روف تم 7> 6 مَالْمُوْمن أَوْلَىْ به» 
وان اَجْتَمَعَا في اسم السّاس» لان ألْمُوْمنَ ذا آنفرد عطي المدذحة 
ول اللو تمالی : و لله يي رث وء 3 4 [الحدید)] 


)١(‏ من (م) و (س) و (ح) و (ع). 

(؟) في (س) و (2): «وه. وکلمة: اسم دني؟ سقطت من (ظ) و (ك) و (ت) 
و (ف) و (ن). 

(۳) من (ظ) و ك) و (ف) و (ن). 

)٤(‏ في (س) و (ح): «اچتمعا». وفي (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «فاجتمعواا. 

(۵) في (ه) و (س) و(ح): 31 الانسان واسم العیاده . 

)٦(‏ في (ھ) و (س) و (ح): ابه 

(۷) في (ظ) و (ك) و(ف) و(ن) بدل آية الحديد قوله تعالى: ۶ لک الله بالکاب 
وف َي 7:7 4 وسقطت الاية التي بعدها . 


YEY 


#وکان الم مین رحیما r‏ ¢ [الأحزاب]. 


ودا آنْقَرَدَ الکماز جری عَلَيْهِمْ سم ألم فی قواله  :‏ ألا لَمْنة اه 
على الظيلميت 22 € [موداء وقوله: ۶ آن سط امه یم وف 
و 


هم خَدلِدُونَ 2 € [المائدة] + فهلولاء لا ون فى اوه شم 


وَفي قوله : ۶ رو بعد أله 2 لزق بجاوو لبم في الارض 4 
(الشوری: ۲۷ ]۰ ناجتم كما ر وآلمُويتُون في أشم الاد" 
فالکمّار ۲ أولّیٰ بالْبَي من الْمُوْمِنينَ؛ لن الموامنین آنفردوا ومد خوا!۳) 
ی سط الله له من آلرزق. وهو قوله تعالی : ٭ وال إا اققو 
م رفوأ وم نومه [الفرقان: ۱۷]. 


0س ۹ لي مب ی ی 5 5 

وقوله : ومما رزقتهم فقو ` 7 ٭ [البقرة]. 

وق بط ۳۲40111 آلرژق لاو یمان [بن دَاوُد'' عَلَْهِما 
السلام وَلذي لت وبي بکر وَعَمَب [وعتمان» وعلی 


( في (ظ) و (2): افاجتمع الکافر والمؤمن في اسم العبد . 

(؟) في (ظ) و (ن): «والكافرة؛ وفي (ف) و (ت): «والکفار»» وفي (1): 
«فالکافر»۰ وفي (ك): «والکافرین» والمثیت من بقية النسخ. 

(۳) في (ك): <... من المؤمنين» إذا انفردوا فدخلوا قیما. . ۰. 

)٤(‏ من (۵)» وکتبت في (ع ) ثم ضرب علیها. 

(©) من (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع). وسقطت کلمة الرزق بعدها من (ف) 
و (ه) و (ن). 

( من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(۷) في (س) و ح) و (ھ) و (۱): «وذي القرنین. 


5 5 


رضي اللَلہُعَنْهُمْ]''' وَمَنْ کان عَلَى متالهم مِمِنْ بَسَط له له فلم يب 

اذ افر أ شا الكافر وق ليأ م ابی فى قَوْلِهِ لقَارُون : 
ونمرود بن نا ين آنا له الات ھا ني ره نون حي ال 
مُوسَئ : وربا بنا إنلک ءانیت ورت وملام زِسَةو ولا في اوه لديا ٩‏ الایة 
يونس : ۸۸]. 

فلمًا آجتمعوا ذ في اشم تاج ” فَجَرَى عَلیهم اسم البَغي کان 
الکافه لین به“ ا کال ٥ٌ‏ رم : من اولي بألمِدْحَة . 

لا َال الله تارذ 7 ما هم تن زڪر ین رهم 
دّ4 [الأنبياء : ۰]۲ فجمم بَْنَ ذکرین: ذکر ال وذگر تيه . 

گا كر الله إذا رد[ رب يَجْر عليه سم لدب آلم تَسمَع ر إلى 

عن ۲ سر مر گر 

وله  :‏ ولذكر آله آ س 4 [السكبرت: E OY [to‏ 
تک [الأنبياء : ۰ 


ها 


)١(‏ ها بين المعقوفتين من (ظ) و (ف) و (ك) و (1) و(ع) وبعد هذه الجملة: 
«ومن كان على مثالهما. . . 4. وفي (ت) و (ن) سقط اسم «علي» رضي الله عنه . 

)۲( من (ھ) و (س) و (ح) و (1). 

(۳) في (ظ) و (2): «الاسم الواحد؛ . 

)٤(‏ في (ظ) و (ك): «کان الکفار آولی بالذم»» وفي (ك) في العبارة الشانية: 
«. . . المؤمن أولى بالمدح». 

)٥(‏ في (ه) و (1): «کما کان»» وفي (ك): «وکان!. 

(1) في (ن): 8 


سک اه رس وا 22 مد مش خی وی مه و١(5)‏ اي وم 

وإذا انفرد دک النبي وه جری عليه ى انم ١‏ الحدٹ: الم 
و اه ال ع سے سے ار سر سے سے خر سر لی سر دم 
تسم تسم لی قولہ : « وا کر وما تعملوت < € [الصافات ]. 

فذکر الب يك له عَمَلء الله له حال ومد 

وََلدَلالَۃ على أنه ' جمع ب ين ذکرین هو قوّله ین دسر 
ین رهم دب از أ 5 ألْحَدَثَ عند إتيّانه إِيَّاناء وَأَنْتَ تغلم أنه أنه 
ییاشگ 

وَقَالَ تعالیٰ: # وہ کر فان الیریٰ لع الوب ( :> که [الذاریات] 
۱ کہ إن نس ال ج 4 [الاعلی]. « د 6 رگا ات مه 4 
[الغاشية] . 


فُلمَا أَجِتَمَعُوا في انم الک (*) جری هم اس ۶ العدّت؛ 
ركان" شب يك إذا آنفرد وق عليه شم م الق وَكَانَ أؤلئ بألْحَدّثِ 
مِنْ ذكْرٍ الله ع َر وَجَلَ لذي إذا أَنْقَوَدَ لم يه يَقَعْ عَلِيْهِ اسم خَلق ولا دس 
َوَجَدْنًا دلآلَةَ من قول الله َبَارَكَ وَتعَالیٰ: ایهم تن ذِکر من ریم 


ی ارس 


دب € [إِنَمَا هو مُخدَث]”" نی آلنبی بف لاد لب ا كان 


( في (ه): ااسم!» وفي (ظ) بعدها: «النبي ول فانه جرى . . ." 

(؟) في (ك): #يجري عليه ذکر اسم الحدث*. 

(۳) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

)٤(‏ في (ه): «الذکری". 

)٥(‏ في (ظ) و(ك): «فكان الذي إذا [فى ظ: إن] انفرد أولى بالحدث من 
ذکر الله. . ٠٠.‏ وفي (ت) و (ن): «كان الذي». 

)٦(‏ ما بین المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع). 


۲: 


لا یلم فَعَلَّمَهُ الله تَعَالَىْء فَلَمَا عَلَّمَهُ الله تَعَالَئ كَانَ لذَلِكَ]!'' مُحْدَثاً 
7 یہ 0 
إل لبي ہا 


)١(‏ ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (ك). 

(۲) قال شيخ الإسلام: «وإن احتج - محتج بقوله: ما انيهم تن زکر ین نيهم 
سَپ4 علم أن الذكر مله محدّثٌ ومنه ما لیس بِمُحْدَثٍ؛ أن النكرّة إذا وُصمّت 
یر بها بَيْنَ المَوصوف وغيرهء كما لو قال: ما يأتيني من رجل مسلم الا أکرمتث 
وما کل الا طعاماً حلالاء ونحو ذلك. ويعلم أن المحدث في الآية لیس هو 
المخلوق الذي يقوله الجهمي ولکنه الذي رل جدیدا؛ فان الله كان ينزل القرآن 
شيئاً بعد شيء» فالمَنزّل أولاً هو قديم بالنسبة إلى المَُرّلٍ آخراً. وک ما تقدم 
على غيره فهو قديم في لغة العرب. كما قال: « کون لیب :47ء وقال: 
۵ تاس تک لفى کیک الحدیر 4 وقال: : وا لم ره کذوأیه یمود مدا فك 
یی ۶ ٭ء وقال: واش ت کشر تعدو 22 € . الفتاوی (۵۲۱/۱۴ - 
۲ وانظر : (TAY -۳۸۳/۱۱( ۰۱۱۰-۱۰ /٦(‏ . 
ولابن بطة جواب سَدِيدٌ عَرَضنَ فيه شبهة الجهمي ثم نقضهاء حیث قال في 
«الإبانة» ‏ باختصار ‏ (۱۸۳/۲ ل ۱۸۵): (ثم إن الجهمي. . . ادٌعی أمراً آخر 
فقال: أنا أأجدُ في الکتاب آيةٌ تدل على أن القرآن مخلوق؛ فقيل له أيه آية هي؟ 
قال: قول الله عَرٌ وجل : «مایألیهم تن زک رین زیهم تشد أفلا ترون أن كل 
محدث مخلوق؟ 
فوم على الضعفاء والأحداث وأهل الغباوة مره علیهم. 
فيقال له: اد الذي لم يزل به عالما لا یکون مُحْدَّثاً؛ فعلشه أزلیٌ كما أنه هو 
أزلي» وفعله مضمر في علمه» وإنما يكون مُحْدَناً ما لم يكن به عالماً حتى 
عَلِمَّدُء فیقود: ان الله عر وجل لم بزل عالماً بجميع ما في القرآن قبل 
أن برل القرآن» وقبل أن يأتي به جبريل وينزل به [إلى] محمد 8ہ ۔ وقد قال: 
ط ان جَاعِلٌ فى اند ض یک قبل أن يخلق آدم. وقال: نچ ٣‏ 
مین آلکفریت 2 ٭. يقول: كان إبليس في علم الله كافراً قبل أن يخلقهء = 


TEY 


FHM om مب لطس لسسع سس‎ FE mm mmm Fd 4+ gg Eg E em E E ق یی‎ 


لم أوحى بما قد كان عَلِمَهُ من جميع الاشیاء 

وقد أخبرنا عَزٌ وجَلْ عن القرآن فقال: نی لا وی بی < 4 فنفی عنه أن 
یکون غير الوحي» وانما معنی قوله: مایا نيهم ین كر ین رتهم ندب 6 
أراد : مُحدثاً علث ویره“ وزجرف وه ند محمد لت وإنما أراد: أن 
علْمَكَ يا محمد ومعرفتك محدث ہما اوح إليك من القرآنء وإنما أراد: أن 
نزول القرآن عليك يُحْدِتُ لك ولِمَنْ سَمِعَه لوف لم تکونوا تعلمونه . 

ألم تسمع إلى قوله: ٭ نک مام تک نک . وقال تعالى : يديت ات 
یت رامن نرا ما کت د ری ما التب ولا لايخ . . . 4 . 

فأخبر أن الذكر المُحُدّث هو ما يَخُدُث من سامعيهء ومين عَلِمَهُ وَأَنْرلَ عليه : 
لا ان القرآن محدّث عند اش ولا أن الله کان ولا قرآن؛ لأن القرآن إنما هو من 
علم الله فمن زعم أن القرآن هو بعد؛ فقد زعم أن الله كان ولا علم ولا معرفة 
عندة بشيء مما في القرآن ولا اسم لم ولا عرّةَ لب ولا صفة له حتى أحدّث 
القرآن. . 

وقوله : تا ايهم تن کر ین ریبدت » فإلما هو ما یحدثه الله عند نبيه ؛ 
وعند أصحابهء والمؤمنين من عباده» وما يحدثه عندهم من العلم» 
وما لم يسمعوه» ولم يأنهم به كتاب قبلهء ولا جاءهم به رسول٤.‏ انتھی كلامه 
رحمه الله . 


YEA 


17( 
باب 


ام 2 لم سي تمصي سر کې سے اا سس ه 102 مرج 

ثم إن الجهميّ ادّعى امرا اخرء فقال: آنا جد يه في كتاب 
هو سوم ےک TTA E‏ و ۳( 
اللنه تذل على أن آلقرآن مَخْلوق!'''. 

لا : أي آیة؟ 


سے سے يسا گر 


حمس سم ۳ ٩‏ عر عمس : ۳ ما لجسن خخ رچ مزر ا ہہ 2 

فَقَالَ: قول اللہ تعالیٰ: ل إکما الميبيح عیسی ابن مرج رسوف آله 
سے عب۔ حم و سی سے سی ار ا سے ص را ره لله 

متا ۱۲۰11 إِنَّ ال“ مك له في الْقرَأنِ؛ عِيسَئ تجْرِي عَليْه 
سوه بر > سا ي اس جىو سے 2 7 0 ې ر ر 
الفاظ لا [تخري]”*'' على لمران لاه يَجْري عليه تَسْميَة: مَوّلود. 


(۱) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)ء وفي (س) و (ح) و (1): «قال». وفي 
(ظ) و (ك) و (ف) بعدها: ٦‏ الجھم؟ بدل الجهمي". 

() في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (1): إا وَجَدْناهء و «انا» ليست في 
(ك). 

( في (ظ) و (ف): «تدل على القرآن أنه مخلوق». 

رھ من (ح) فقط . 

)٥(‏ ما بين المعقوفتين فی (ه): #يجري»» وفي (س) و (ح) في الاولی ٭یجري؟؛ 
وفي الثائیة «تجري4» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و(ع)وهو 
الصواب» وهو الموافق لما في «الفتارى؟ (۸/ .)٦٦٤۷‏ 


۳:۹ 


3 92 7 ۸ آل8 مر‎ 5 r 
طفل وَصبِيٌء وغلام 'ء يأكل وَيَشْرَبِْء وهو مُخَاطبٌ بالائر‎ 
رهي يجري عليه الْوَعْدُ" وَالْوَعِيدُ.‎ 
. جس م 7 ہے( ر د ہکےہ ٌٗ* جم ےك ص۱‎ ٥ ا بے‎ 
هو من ذريّة إبراهِيم» فلا یجل لا أن نقول في المَرْانِ‎ 
: س00‎ 
. ما تقول فى عیسی‎ 
باس( م ۰ إلا“ ل و ما قال ة - وم و‎ 
وَلكنّ ألمَعْنَئ في قول اللله جل ثَنَاوْهُ: « تما آلمسیح چیسی أبن‎ 


غرم رس ع ارخ مر ے مين ع مر ےہ سرب سرع سر رگ امد عام ا الله سر ي سی مر 
مر یم روك أله وکل ة2 لقلها ال مرے٭ فالكلمة الي القاها إلى مریم 
حینَ قال له : کن . 
ا لاو اع م سكم اس راہ هر مگ .(*) ہے رس e‏ 
ن عیسی بكن. ولیس عِیسّیٰ هو الکن وَلکِنْ بالکن 
سےا مه و #600 ے (AJ‏ مر (J i?‏ 
كان» فالکن من اللله قل ۰ وین كن مخْلوقا" ۱ 


)١(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (ن) و (1): «لانه يسميه مولوداًء وطفلا وصبياء 
وغلاما»» وفي (ف): «لأنه تسمية مولود. ۰*۰۰ والمثبت من (ظ) و (ك). 

(۲) في (س) و (۱): اعلیه اسم الخطاب؟ء وفي (ه) و (ح) زيادة كلمة الخطاب 
نقط . والمثبت من بقية النسخ والفتاوی (۱۸/۸). 

(۳) سقطت من (ه) و(ح) و( وهي مُثّتهُ مِنْ بَقیّة النسخ والفتاوی (۸/ (EYA‏ 

)٤(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «ولا». 

)٥(‏ في (ظ) و ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الفتاوی» (8۱۸/۸): «هل". 

(3) في (ھ) و (س) و (ح) و (1) و(ع): «کن». 

(۷ في (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع): «بکن». 

(۸) في (ه) و (): امن قول الله»» والمثست من بقية النسخ و «الفتاوی؟ 
.)٦١۸ /۸(‏ 

(۹) انظر : "الفتاوی» /۱٦(‏ ۳۸۷). 


۳۲۵۰ 


و27 اسا ےم 1 ا کم پر ےم ۳ ام 
النصار ی وَالْجَهُميّةُ على الله تال في أمر عِیْسّیٰ؛ 
بت أن 5200 قالوا: عیسی وم ال وکلمشه لا أن" کلت 
ےا س 
وَقَالْتِ الصاری : عِیسّیٰ ژوح الله من ذَاتِ اللله» وَكَلمَهُ الله 
من دات الللی كما يُقَالَ: إن هنذو آلخرْقَة من هنذا لوب . 


وق 07 . نخر : إن ع ۳ لكا ہے 2 کات وَس [ع عيسوا]” ' هو ھر 
ألْكَلمَة ؛ [وَآَمَا 5530 وور [النساء: ۱۷۱]: يَقُولٌ: 
مِنْ أَْرِه کان الروح ة فيه ) کقرله > # وس ران ات رمان ألا ج 
ينه [الجائية : ۰]۱۳ يَقُولُ : من مرو" 


)١(‏ في (ك): «فکلذب!. وفي (ت) و ثالفتاوی» : «وکذب!. 

٢(‏ في (ظ) و (ح) و (س): دلأنه» والمیت من (ه) و (ف) و (1) و(ع) 
و «الدرء» (۷/ ۹٥۲)ء‏ و «الفتاوی». وفي (ك): «وکلمته»» وفي (ظ) و (ف) 
و (ن): «الکلمة؟. 

(۳) «الواو» من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

۰44۱۸ /۸( سقطت من (ه) و (1) و(ع) وهي من بقيّة النسخ والفتاوی‎ )٤( 

(©) في (ه) و (ح) و (س) و (1): «وإنما الکلمة قول اللہ قوله. . ٠٠.‏ والمثبت 
من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و (ع) و «الدرء» و «الفتاوی». 

)1( قال شيخ الوسلام: #وقد ذکر الإمام أحمد في كتاب «الرد على الجهمية' 
ودره غيره ‏ أن النصاری الحلولية والجهمية المعطلة اعترَضُوا على أهل 
السّنّة! فقالت النصاری : القرآن كلام الله غير مخلوق» والمسيح كلمة الله فهو غير 
مخلوق! وقال الجهمية: المسيح كلمة الله وهو مخلوق» والقرآن كلام الله يكون 
مخلوقاً!! 


۲٥٢ 


رفسير «رُوح اه تما مَحْتَاهًا: أَنَّهَا وخ بِكَلِمَةِ الم لها 


2 کس وھ 7 2 2 7 2 
الله کَمَا يُقَالٌ: عَيْدُ اللنه» وَسَمَاءٌ الللهء لَوَأَرْضنٌ ال]'''. 


۱) 


وأجاب اُحمد وشیره : بأن المسیح نفسه ليس هو کلام نار المسیح انسان 


شر موود من امرأة» وكلامٌ الله لیس بإنسانٍ ولا بُشر ولا مَؤْلود من امرأة» 
ولک المسیح لق بالكلام: وأما القران فهو نفسه كلام اق فأين هذا من هذا؟! 
وقد قيل: اکثر اختلاف العْقَلاءِ مِنْ جهة اشتراك الأسماء وما من عاقلء إذا 
سَمِع قوله تعالى في المسيح عليه السلام - : أنه َة لها إلى مريم. ۹۷ 
يعلم أنه لیس المراذ أَنَّ المسیح نقسه کلام الله ولد ۸1 صفة الله ولا خالق. 
«الجواب الصحیح لمن بڈّل دين المسیح» ٦٦ /٥(‏ - 
ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و(أ)و(ع)و«الدرءة. 
نقل شيخ الإسلام هذا الباب بتمامه في «درء التعارض» (۷/ )۲٦٢ - ۲٥۷‏ ٹم 
علق عليه )۲٦۷  ۲٦٢(‏ فقال رحمه الله : یبن الإمام أحمد أن الجهمية 
المعطلة» والنصاری الحلولیة ضَلُوا في هذا الموضعء فان الجهمية النفاة 
يُشبهون الخالق تعالى بالمخلوق في صفات النقصء كما ذكر الله تعالی عن 
اليهود آنهم وصفوه بالنقاتص. وکذلك الحهمية النفاة إذا الوا هو في نفسه 
لا يتكلم ولا يحب» ونحو ذلك من نفیهم. والحلولية يُشبّهون المخلوق 
بالخالق » ٠‏ فیصفونه بصفات الکمال التي لا تصلح إلا له» كما فعلت التصاری في 
المسیح. ومَنْ جمع بين النفي والحلول کحلولية الجهمیة: مثل صاحب 
الفصوص وغیره قالوا: «ألا تری الحق بظهر بصفات المُحدثات» وأخبر بذلك 
عن نفسه وبصفات النقص والذم؟ ألا تری المخلوق بظهر بصفات الحق فهي 
كلها صفات له كما أن صفات المخلوق حق لله ١‏ . 
نهم يصضون المخلوق بكل ما يُوصّففٌ به الخالق» ويَصمُون الخالق بكل 
ما يوصف به المخلوق فإن الوحدة والاتحاد والحلول العام يقتضي ذلك . 
ولفظ «الکلام» مثل لفظ: الرحمت والأمرء والقدرةء ونحو ذلك من ألفاظ 
الصفات التي يسمونها في اصطلاح النحاة مصادرء ومن لغة العرب أن لفظ - 


Yo 


+ ا چ م مج ھی Hw Rn‏ يت ين جج ةي KEEN‏ يت اي تيت جج يت ليت ين ل ےج ل لكا ل HHH‏ 


المصدر يُعبّر به عن المفعول کثیرا كما يقولون: درهمٌ ضرّبٌ الأمير. 

ومنه قوله تعالی : ٭ هلدا خلی ان > أي : مخلوقه . فالأمر یراد به نفس مسمى 
المصدرء کقوله: « اأَمصَیتَ آمری 7> 4ء فيدر أَلَدِنَ باون عَنْ سود 4ء 
« دی مر مره إ4 . 

ويُراد به المأمور بهء كقوله تعالی: ان أثر الہ قدرا مقدون ۰)2 أن أمر أشوفلا 


ود € فالأول هو من كلام أنه وصتشاته » والثاني مفعول ذلك وهو چیه 


و مفقتضاه . 
وكذلك لفظ «الرحمة؛ ر التي يدل عليها اسمه: ار حمن الرحیم » 
کقوله تعالی : «ا را وَيمْتَ کل کی عِلَمٌا نچ ويُراد بها ما يرحم به عياده 


من المخلوقات؛ كقول التي بل : "إن لله خلق الرحمة يوم خلقها ماد 
ورحمة». وقوله عن الله تعالى: يقول للجنة: «أنتِ رحمتي أرحم بك من أشاء 
من عبادي» ويقول للنار : نت عذابي أعذب بك من أشاء من عباد». 

وكذلك الكلامٌ يخراد به الكلام الذي هوالصفةء كقوله تعالى : « انمت لمت رك 
تاوعدلا وقوله : # میدرک کے أن دلوا عم انب . 

ويُرادٌ به ما فعل بالكلمة» كالمسيح الذي قال له «كن» فكان» فخلقه من غير أب 
غير الوجه المعتاد المعروف في الآدميين» فصار مخلوقاً بمجرد الكلمة دون 
جمهور الآدميينء كما خلق آدم وحواء أيضاً على غير الوجه المعتادء فصار 
عيسى عليه السلام مخلوقاً بمجرد الكلمة دون سائر الأدميين. 

وقي هذا الباب - باب المضافات إلى الله تعالی س صَلّت طائفتان: طائفة جعلت 
جميع المضافات إلى الله إضافة خلق وملك» كإضافة الببت والناقة إليه» وهذا 
قول نفاة الصفات من الجهمية والمعتزلة ومن وافقھمء حتى ابن عقيل 
وابن الجوزی وأمثالهماء إذا مالوا إلى قول المعتزلة سلکوا هذا المسلك» 
وقالوا: هذه آيات الاضافات لا آیات الصفات. كما ذكر ذلك اين عقيل في كتابه 
المسگی ب انفي التشبيه وإثبات التنزيه»» وذكره أبو الفرج ابن الجوزي في = 


Tor 


ل ال خا ا قق ق خا قف KE E A MM EE E‏ جج HHH HH EHEMD HME‏ مج ج م الس HG dA HFA‏ ج FHF FHP‏ ص ذف یھ ےم الست mmm‏ لع لست سد 


«منهاج الوصول» وغيرهء وهذا قول ابن حزم وأمثاله ممن وافقوا الجهمية على 
نفي الصفات وإن کانوا منتسبين إلى الحديث والسنّة . 

وطائفة بإزاء هؤلاء يجعلون جميع المضافات إليه إضافة صفةء ويقولون بقدم 
الروحء فمنهم من يقول بقدم روح العبد. لقوله: 9 وَتَفَحْتٌ ف من زوسی ۹ء وهم 
من جنس النصاری الذين يقولون بأن روح عيسى من ذات الله تعالى . 

ومن هؤلاء مَنْ ینتسب إلى أهل السنّة والحديث. إلى الإمام أحمد وغيره من أئمة 
السنّة كطائفة من أهل طبرستان وجیلان. وأتباع الشيخ عدي وغيرهم . 

وطائفة ثالثة تقف في روح العبد: هل هي مخلوقة أم لا؟ وهم منتسبون إلى السنّة 
والحديث من أصحاب أحمد وغیرھمء والنزاع بين متأخري أصحاب أحمد 
وغيرهم هو في المضافات الخبریة كالوجه واليد والروحء وأمًا المعتزلة 
فیطردونْ ذلك في الکلام وغيره. 

وقد بين الإمام أحمد الرد على الطائفتين الأوليين. وهؤلاء الطائفتان أيضاً يلون 
في المضاف بمنء فان المجرور بالاضافة حکمه حكم المضاف. كقوله تعالى : 
ل وکن حى الق میک وقوله تعالی  :‏ روخ مِنَةُ». 

فالطانفتان یجعلون القول منه کالروح منه» ثم يقول النفاة: والروح مخلوقه بائنة 
عنه فالقول مخلوق پائن عنه» ویقول الحلولية: القول صفة له لیس لمخلوق» 
فالروح التي مته صفة له ليست مخلوقة. 

والشرق بين البابین : أن المضاف إذا كان معنی لا يقوم بنفسه ولا بغیره من 
المخلوقات وجب أن یکون صفة لله تعالی قائماً به » وامتنع آن تکون اضافته 
إضافة مخلوق مربوب. ون كان المضاف عيناً قائمة بنفسها كعيسى وجبريل 
وآرواح بني آدم» امتنع أن تكونه صفة لله تعالى» لأن ما قام بنفسه لا يكون صفة 
لغيره . 

فقوله تعالى: #فَارسلنا إليها روحنًا فَسَمَُل لَها بْسَّرا سویا :22 4ء وقوله في عيسى : 
«وَررح ین وقوله: ‏ فل ارح بن آشر رق 4» يمتنع أن يكون شيء من هذه = 


سر 


۲۵ 


E #‏ تك Ea EEL‏ ما لآ جم وا لاي عم ے لست ال الل ل لات لت عم هي م ےو كا ليت ی می ام ے لاا چا مج و ااا جو اع و مج ا مس جو مج ءع امب + + و ےج ے 


الأعيان القائمة بنفها صفة لله تعالی . 

لکن الأعيان المضافة إلى الله تعالى على وجهین : أحدهما: أن تضاف إليه من 
جهة كونه خلقها وأبدعهاء فهذا شامل لجميع المخلوقات: كقولهم: سماء اللہ 
وأرض الله. ومن هذا الباب فجميع المخلوقین عباد ال وجميع المال مال اللهء 
وجميع البيوت والتوق لله . 

والوجه الثانی : أن يُضاف إليه لما خصه الله به من معنى يُحبه ويرضاه وبأمر به 
كما خصصّ البيت العتيق بعبادة فيه لا تكون في غيره: وکما خصنّ المساجد بأن يفعل 
فيها ما يحبه ویرضاء من العباداتء وأن تصان عن المباحات التي لم تشرع فيهاء 
فضا عن المکر وهات . وکما يقال عن مال المّيء والخمس: هو مال الله ورسوله. 
ومن هذا الوجه فعباد الله هم الذين عبدوه وأطاعوا أمره. فهذه إضافة تتضمن 
ألوهيته وشرعه ودینه» وتلك إضافة تتضمن ربوبيته وخلقهء وهذه الإضافة العامة 
لا تتضمن إلا خلقه وربوبیته. 

وكذلك كلماته نوعان : كلماته الدينية المتضمتة شرعه وديئه کالقرآن. 

وكلماته الكونية التي بها کون الكائنات. وهي الكلمات التي كان النبي 345 
يستعيذ بها في قوله: «أعوذ بكلمات الله التامات التي لا يجاوزها بر ولا فاجرة 
فان كلماته التي بها کون المخلوقات لا يخرج عنها بر ولا فاجرء بخلاف كلماته 
التي شرع بها دينه فإِنَّ الفجار عصّوھاء كما عصاها إبليس ومن اتبعه. 

وابله تعالى لا بضیف إليه من المخلوقات شيئاً إضافة تخصیص إل لاختصاصه 
بآم يو جب الاضافةء وإلاً فمجرد كونه مخلوقاً ومملوکاً لا يوجب أن يُخص 
بالاضافة» . اه كلامه رحمہ الله . 

وانظر ‏ رعاك الله للاستزادة: #الجواب الصحیح» (۲/ ۱٥۸‏ ۔ ۰۱۹۶ 
(5//ا 5‏ ۷۱) و «الفتاوى» (۱۷/ ۰٥۱)ء‏ و «الإبانة» لابن بطة (۱۹۸/۲ -- 
8 ط الوابل) . 


۲ ۵ ۵ 


ار ۱ 4 
باب 


ثم إن لْجَهُمِىّ أ٤عَیٰ‏ أمرآ آخَر فقال"" : : إن اللله يمول : ٭ خلق 
لکوت والازش ون ما في مه ابر 4 [الفرقان : ۹ء السجدة: ]٤‏ 


2 و ۳ ۳ س 2 
فزعم 7 أن القرآن له ټلو اَن کون في المْمَاوات!''' أو في الارض» 
أو فيمًا بح نما . 


الي 


فد مب عَلى آلگاس» وین یوم 
ما ی : ی رت ال وگ ہے ع وجل آلْخَلْقَ وَلْمَخْلُوقَ(“ 
عَلی ما في السَّمَوَاتِ رمَا في الارض وَمَا بینهما؟ 

فقَالوا: نَحَمْ 


و( : : هل فوق ألسَّمَاوَاتِ شئ نم مَُخْلُوقٌ؟ 


(۱) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

)۲( في (ه) و (س) و (ح) و (۱) و(ع): «قال» والمثبت من بقية النسخ . 

22 في (ه) و (س) و (1)و(ع): #السماء؛ 

)٤(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «له». 

)٥(‏ من (ظ) و (ك) و (ت): وفي (ھ) و (س) و (ح) و (1)و(ع): «إنما 
آوقع الله جل ثناژه الخلق على المخلوق « ماف ألسَموتِ# . . ٠.‏ والعبارة تحتاج 
إلى تحریر . 

)٦(‏ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)ء وفي بقية النسخ: «قلنا». 


۲1 


م 8 
قالوا: نعم . 

وم ١‏ 7 2 1 غٴبَجعل ۰ ۳ ےا ۳ 

فق 5 : فإنه 7 فواق”"' التمَا رات من أَلاشْيَاءِ 


Ê 


لْمَخْلوفَة وَكَدْ عرف أَهْلُ یذ لذ شوب مب كرسي 
وآلعرشن الوم الْمَحْفُوظء وَالْحْجْبَ ت» وأشیاء كثيرة ولج" مها 
وم يَجعَلْهَا مَعَ الأشْیَاء انر تا وقع لب من اله 
عر وجَلٌ علی أَلسَّمَاوَاتِ وآلازض"؟ وَمَا تما 


رفا" فيمَاآدعواا لشرآن ليلو أن يرذ في 
الشتاوات أَوْ في آلازض أو فِيِمَابَيتَهُمَا ‏ قفا : إن الله تاره 
وال ی ول: وما عقا لکوت وَالانص وما نبا الا بالعنَ 4 
[الحجر : ۸0] [فألّذي حَلَّقَ به آلَمَاوَاتٍ والاژضن قذ كَانَ بل 
علق آلشتاوات والازض] وَالْحَیُ ألّذِي حَلق به ألمُمَارَاتِ 


(۱» في (ه) و (س) و (1) و(ع): ۱ 

(۲) في (ه) و (س) و (ح): «ما فی السماوات»! 

(۳) الواو سقطت من (ظ) و (ك). 

(4) في (ك): «وأمًا». 

)٥(‏ في (س): «علی أهل السماوات والأرض»! 

( في (ھ) و (س) و (ح): «فقلنا» 

(۷) تكرار كلمة «فقلتا» مما وردت به لغة العرب لطول العبارة المعترضة . قال 
سبحانه : وما جا شم كب ین ند الو مم وڈ لس امم راون بل ین تفیخورت عل 
ی كَقَروا فا اشم تا عَرَوواْ كَدَرُوا یی . . . 4. وينظر : شرح صحیح 
مسلم» للتووي »)۳٤۹/۱(‏ (۲/ ۰10۰ ۵۰۵). 

(۸) ما بين المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵). 


۳۰۷ 


الد ۳۳ س 2 کے سے موی ِم ۶ و ره ات 3 پوت 

وَآَلأزْضْ هه توف لذن''' اللله تعالی يمول الخق. فال : ۶ والحق 

1 00 سے سج سے حر لر کر له عسل ۳ مه گر مد مر گت ۳۳ 1 
فالخ ألَّذِي خَلَىَ به" آلسَمَاوات والازض قذ كان قبل 


لاچ ہہ 7 5 ترچ ت وا و موم مه ماو ها ۳ 
السماوات والارض؛ والحق فول وشن قواله مخلوفا 1 


(۱) في (ه): «کن» والمثبت من بقية النسخ» وفي (ح): اهو قوله کن» لان اللہ . 

. في (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «الذي به خحلق»‎ (٢) 

(۳) في (ه) و (س) و (ح) و () و(ع): «وقوله ليس بمخلوق»» والمثبت من 
(ظ) و (۵). وفي (2) سقطت الایتان الأخیرتان مع كلمة «الارض"» وفي (ت) 
انتقل نظر الناسخ فوقع في نسخته نقص . 


۳۰۸ 


بسات 
بيان ها جحدت به الجهميّة من قول الله سبخاند 
وو رم تاد < لک ا 2 (1) 


ال أَحْمَدٌ رَحِمَهُ الله تَعَالیٰ''': مفلا لَهُمْ لم آنکرتم أن أهْل 


ألْجَنّة ينْظرُون إلى ربهم؟ 


قاو : لآ شینی لأَحَد أَنْ ينْظْرَ إلى الل لأنَّ التنظور له 


وم !۹ م موصوف؛ لبر إل ی له ((۶ 


21١) 


22) 


23) 


لتا :لیس الیو : ط رق ایز 7> ؟ [القيامة]. 


في (س ) و (ح) : سل زه کا وفي () - دیاب سان ما احتج به الجهم من قول الله 
تعالی : 3 وج ومین اضر * ال با اظرة سک 1 فقالوا: لا يتبغي لأحدٍ. ما 


من (ه) و (س) و (ح) و (آ) و(ع) وفي (س) و (1) و (ع): #رضي الله 
عته) . 

في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «فقالوا!. 

في (ه) و (): «معدوده وفي (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «معمول؟ ! 
والمشت من (ظ) و (س) و (ح). 

في (ھ) و (ف) و (ن) و (1): «لا [1: آلا] تری [ف : یری] الاشیاء بفعله» 


في (ه) و (س) و (ح): لیس قال الله سب‌حانه) + وفي (ظ) و (ك) و (2ف): 
ریوب نأض © € الآية . وبقيّة النسخ اکتفت بمحل الشاهد . 


۳۵۹ 


سے 


ققالوا: 3نا“ مَشّی: « بل تھا از 22 € [آٹھا]!'' س 

لاب من رَبّهَاء ما ینظرون إلى فغله وفذرته . 
لوا یمن آلفران: « ألم رل ریک کیت مَد الشلٌ 4 

الف قان ٥۰:‏ [فَقَالُوا : : إن نه حینَ قال: « الع تر رل ریک ۷ ]۲ أنه 
َم روا ربمم وَلْکنَ مَعْنَْ ذلك(“ ١‏ مر إلیٰ نف رل 

قل روہ إِنَّ فعل لله لَمْ يَرَلِ العباد يَرَوْنَفُ وَإِنَمَا قَالَ: 
۵« وجوه جو زاره < 9 > ال يها نار 0 

َقَالوا: إِنَّمَا تک التواب مر ريه(" . 

فد لهم : نها مع ما تلتظر آلقواب من رَبھَا'“ هي تر 

فقالوا: إن الله لا ری في اَلُنَاء ولا فی آلاحرة! ولوا ای من 
الاب من قول الله جَلٌ گاؤۂ: « لا خديکه لدم رَه بر 
| مرک [الأنعام: ۱۰۳]. 


تی رنه (۹ 


:)ع(و)١(و)ح(و)س(و)ھ( من (ظ) و (ك) و(ت) و(ف) و(ن) ؛ وفی‎ )١( 
. «فقالوا معناها؟‎ 

( من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف). 

)۳( في (ه) و (ع ): اینتظر ون1 . 

)٤(‏ من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن). 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت): «ولكن المعنی: ألم". 

( من (ھ) و (س) و (ح). 

(۷) في (ه): «إنما ینتظرون الثواب من ربهم بها» والمثبت من بقية اللسخ . 

(۸) «من ریها» ليست في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(۹) في (1): «فقلنا لهم: إنها تتتظر الثواب من ربٌھا وتری ربّها». 


۳۹۰ 


2 1 77 ني مه او ۳۰ ۳ ل ۲ کم ٭ ےھ رنڈ ہ٭ 
فقله : احبرونا عن النبي 5 حين ۰ ل: "نکم سترون ر 
ما ترون الم الس ابي له كذ كاد یعرف مَعْنَىْ قوله ۳ : 


# لاتدر کہ الک و ": « لنکم] ستر ۳ 0 ون ربكم tT‏ 


وَقَالَ لموس : آن تیه [الأعراف: ]۱٤١‏ ولم یقلْ: لن 


)۷( ١ 7 


(۱) قطعهٌ من حَدیثِ رواه أحمد (053/81 رقم ۰۱۹۱۹۰ ۰۱۹۲۰۵ ۱۹۲۵۱)؛ 
والبخاري: مواقيت الصلاة (۲/ ٠٤‏ رقم ۰4۵۵6 ومسلم: المساجد (ہ/ ۱۳۸ 
رقم OTT‏ وأبو داود: السنّةَ (۵/ ٩6‏ رقم ٦۴ء‏ والترمذي: صفه الجنة 
/٤(‏ ۳۱۱ رقم ٢٥٥۲))ء‏ والنسائي : فى الكبرى: اللفسیر (۱۰/ ۱۸۵ رقم 
۷ء وابن ماجه: المقدمة (۱/ ١14‏ رقم ۷ عن جرير بن عبد الله 
البجلي رضي الله عنه . 

( في (ھ) و(1) و(ع): «أليس النبي ی كان يعرف قول اللهه. والمثبت من 
(س) و (ح). 

(۳) في (ح): «وقد قال». 

)£( من (س) و (ح) و (ن). 

: في (ظ) و (ك) و (ن) جاءت هذه الفقرة من قوله «فقلنا. . . 5 على النحو التالي‎ )٥( 
«وقد كان النبي ال يعرف معنى قول اف : < لا ثدرکه ار وقال: إنكم‎ 
. سترون ربكم" والمثبت من بقية النسخ‎ 

. في (ھ) و (س) و (ح) و (): دوإنما قال لموسى»» والمثبت من بقيّة النسخ‎ )٦( 

(۷) في (ه) و (1): «لم آری»» والمثبت من بقیة النسخ. 
وقد أجاب أهل السئّة عن استدلال الجهمي بالآية على إنكار رؤية الله باجوبة: 
أوّلها: ما ذكره الإمام أحمد أن الله قال له: ‏ لن ولم يَقُلْ: لا أرى» 
أو لا تجوز رؤيتيء أو لست بمرثي . والفرقٌ بينَ الجوابينٍ ظاهِرٌ. 
ٹائیھا: أنه لو لم تجز رؤية الله لما جاز لموسى وهو نبي ورسول أن يسأل هذا - 


۱ 


ون ریم ل تلف فی اهل العلم 1 


الؤال الذي يدل على أنه يعتقد أنَّ اللّػهَ يُرىء ولذا سأل الرؤيةء وهل يجوز 
على نبي أن يعتقد خلاف الحق؟! 
ٹالٹھا: أن الله قال له: ولك آنظر ال اَلْجَبّلِ . . .6 الایة؛ نأعلمَهُ أن الجبل مع 
قوته وصلابته لا یثبت للتّجلي في هذه الدار. فكيف بالبشر الذي خلق من ضعف . 
رابعها: أن الله قال فی الآية : ۵ لما تل رم ١‏ لحمل + فاذا جاز أن يتَجَلّى للجبل 
وهو جماد لا ثواب له ولا عقاب» فکیف یمتنم أن يتجلى لرسله وأوليائه في دار 
کر امته . 
خامسها: أن الله کلم موسی وناداه وناجای ومّن جاز عليه التکلم والتکلیم وأن 
يَسْمَعْ مُخاطبّه کلامّه بغیر واسطت فرژیته أولى بالجواز ولهذا لا يتم إنكار 
الرژية الا بإنكار کلامه كما هو حال الجهمي هنا. 
وهذه الأوجه مستفادة من : احادي الارواح» ۳٦۹(‏ ومابعدها)ء و مداع 
الفوائدہ (۹۱/۱ - ۹۷) لابن القيم» و «شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز 
۸ ۲۱۶) وشيرها. 

(١)‏ ) في (ظ) و (ع): د نع" وفي (ك) وبعدھا: «قول النبي وَل). 

(؟) في (س) و (ح) و ی «الجهمي٠ء‏ والمشت من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) 
و (ن). 

(۳) في (ظ) و (ت) و (ف): «يدي» وبعدهافني (ك): «... أهل العلمء 
وفي حدیث عن النبی بي . 

)4( في (ه) و (س) و (۱): اافيه4ء» وسقطت «فيها» من (ف)ء وفي (۵): 
۵. . . أهل العلم فيهاة. 


۳ 


ھ(١)‏ م 
رن 


ول الله تََارَكَ وتعالی : « اَي َحَسَئا سق وَزِسَادَة © [یونس :۲۱] 
قَالَ: ار لی وجو اللله». 

صُهیب » عن ای يل فا : «إذا اتمه هل الْجَةٌ في اج تاتیٰ ماو : 
با آفر الْحَكَ! رد الگ قد دكم الزبادة. . . قال: کشت 
لجاب فَيِتَجَلَّىْ لَه [نَمَا آغطام شا كان حب إِلبْهِمْ ین النظرِ 
رل“ ۷۸ 


)۱( في (ه) و (س) و (ح) و (1): وهو من حدیث". 

() رواه الدارمي فی «الرد على الجهمیة» (۱۱۹ رقم ۶ وعبد الله في الس 
۲٥۷ /۱(‏ رقم ٤۷٦)ء‏ (491//8 رقم ۰)۱۱60 والدارقطني في «الرؤية» ١151(‏ 
رقم ۰4۲۳۹ والطيري في تفسیره (۱۵/ ۰۳ رقم ۰۱۷۱۱ ۰۱۷۲۱۲ ۱۷۱۳ 
وابن خزیمة في «التو حید (۲/ )٥٥٤٤‏ واللالكائي في الےة (۳/ ۵۱۱ رقم 
(۷۹۲) ۷۹۳) موقوفاً. 

( فی (س): لوقي8. 

)٤(‏ فی (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «قد أذن لكم في الزيارة». 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) بعدها: «فينظرون إلى اللہ لا إلله الا موه 
فقط ولم يذكر تتمة الحديث. 

)٦(‏ ما بين المعقوفتين من (س) و (ح) وفي (ه) و (ع): «رذکر الحدیث». 

(۷) رواه أحمد فی مسندہ (۳۱/ ۲٦٢٦‏ رقم ۰۵ ۸۹۳۲ء 4 (۳۹/ ۳٣٤‏ 
رقم ۲۳۹۲۵ ومسلم: الویمان (۲۰/۳ رقم ۰۲۹۷ ۲۹۸)ء والترمذي : صفة الجنة 
/٤(‏ ۳۱۲ رقم ٢٥٥۲)ء‏ والنسائي في الکبری: النعوت ۱٦٦/۷(‏ رقم ۰۷۷۱۸ 
والتفسير (۱۰/ ۱۲۳ رقم (۱۱۱۷۰)ء وابن ماجه: المقدمة: (۱۲۱/۱ رقم ۱۸۷). = 


۳۳ 


قال آلامام مد رحمه OTE‏ : وَإِنَا لیَرُّجُو 7 يحون ال ۶ 
ع چم ه 5 1 8 ۰ یھ 2 ا 
وی ِن لا نون إلى ره َيُحْجَبُونَ عن ال 6 لان ال 


ا 


يمول للكمار : ںہ م عن رهم تومي جو 2 € [المطففین ] . 
فاد کان آلکافه يُحْجَبُ جب ن اك والموامن : يُحْجَبٌ عن ال 


کا َل الین عَلَى الافر؟ 2011 
.ا اند لله ابی یت باق جهم وشیتیہ۔ نا من 
نب ولم جع , 2 گن دی و د لله ود( . 


". من (ه) و (س) و (ح) و(ع)ء وفي و (۱): «ذكر الخلال. قال الإمام..‎ )١( 

(۲) في (ه) و (ك) و (1): «أرجوه. 

(۲) في (ه) و (1) و (ع): «الجهمي» وفي (ف): اجهمة. 

)٤(‏ لأنه يُقال: «مَنْ كَذَبَ بفضيلة لم یتلها» كما في ہرد الدارمي على بشرہ 
(۲۰۹/۱). 

)٥(‏ استدل بهذه الاية س على رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة ‏ جمع من العلماء 
منهم الشافعی رحمه الله فقد قال في هذه الآية: لجا أن الله حجبٌ هؤلاء في 
السخط كان في هذا دلیل على أنَّ أولیاء هُ يَرَوْنَهُ فی الذضی». رواه اللالكائي في 
«ثسرح السدّة؟ (۳/ ٢٦٥‏ رقم ۸۸۳)ء واببن عبد البر في «الانتقاء؛ (١۱۳)ء‏ 
والبيهقي في «مناقب الشافعي» (4194/1): وبنحوہ في «الاعتقاده (۱4۶). 
وینظر: «اعتقاد أئمة الحدیث٢‏ للإسماعيلي (۳۹) و «الرد على الجهمیة» 
للدارمي (۱۲۳). 

. في (۵) و (ن): ولا جعلنا»» وفي (ت): «لا يجعلنا»‎ )٦( 

(0) «والحمد لله وحده* من (ه) و (س). 


۲٢٢ 


ذُللكَ؟ 


باب 
بيان ها أنكرّت الجَهميّة 
من أن یکون آله كلم موی" 


قال اَحمة رضي آله نة : فملا [ل]۳ : لم آنکرته 


َقَانُوا : إن“ اه لم یکلم یکلم » نما کون شيا فَعئر 


عن آللی وَخَلَقَ صوتاً فأسمم. 


(۹ 


(۲ 
(T) 
2) 


2) 


في (1): «باب ما أنكرت الجهمية أن الله کلم موسى تکلیمات والمثبت من بقية 


النسخ و #درء التعارض» /٥(‏ ۰۱۵۷ الا" أن في (س) و (ح) و (ع) سقطت 
كلمة «یکون»» وفی (ه): «منْ»» وفي (ت) : اش یکون1ء وفي (ن): 
لا من أنَّ الله یکون. . 1 

من (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع). 

من (ھ) و (س) و (ح) و (ع). 

في (س) و (ح): «قال وا لأن اله» والمست من (ه) و (ظ) و (ك) و (ف) 
و (ن)» و (ت» و«الدرعءة (۲/ ۰۲۹۲ (۱۵۷/۵). وفسي (ت) و (ن): 
«قالواا. ۱ 

في (ه) و (س) و (ح) و (1): «لم يتكلم ولا یکلم»» والمثبت من (ظ) و (ك) 
و (ت) و (ف) و (0): و «اطیقات الحنابلة» (۴/٦۸)ء‏ و «درء التصارض؟ 
(۳/ ۰۲۹۲ ۱۵۸/۵). 


ف1 


ر مھ عب 22 ی ا ۳ لے ۶ ت ٣‏ وه س | e‏ 
وَرَعَمُوا أن الكلاء '' لا یکون الا من جوف [وفم] وَلِسَانِ 
سو کے ۱۳ 
وسعسن 0 


لے 


َقْلتَا [لهُم]۳ : فَهَلَ يحور مک ون أو غیر أ ال 
موی 0 إن أَنَأْرَيّكَ4؟ [طه: ۰۲۱۲ أو يقول: 8 ایآ امه ل" إل 
ال آنا تعبت وأقم اسَوة ازرکری 4 [طه : ۷ قن ی 
ذلك فد زَعم أن غَيْرَ أله " آدّعی الرُبُويية 

ولو کان - کمّا رم آلْجَهْمِيُ اڈ الله عون ياء کان يمول 
ذلك آلْمکون: با موی [إِني لنسث] آنا اللله زب العالمین. 


(۱) في (ت): دآن کلام الله». 

( في (س) و (ح): امن فم وجوف» وقي (ه) و (1): «فم وجوف وشفتین 
ولسان؟» والمیت من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن) و «الذرء» (۲۹۳۲/۲). 

(۳) من (ه) و (س) و (ح) و (ع). 

(4ف) في (ه) و (س) و(ح) و (1) و(ع) ایه رقم (۱8) قبل آية (۱۲) مع ختطأ فيها 
عند الجمیع وهو بداية آية (۱۶) بقوله: 8 تموسی ۹ء والمثبت من (ظ) و (ك) 
و (ت) و (ن) و «الدرء» (۲/ ۲۹۲ (۱۵۸/۵). 

)٥(‏ في (س) و (۵): «فمن زعم أن غير الله ادعی الربوبية»» وفي (ه): «فمن زعم 
ذلك فقدادعى الربيوبية؛. وفي «الدرء» (۲۹۲/۲) و (۱۵۸/۵): 
افمن قال ذلك زعم أن غير الله اذّعى الربوبیة!» والمثبت من (ظ) و (ت) و (ف) 
و(1) و (2ك)إلأأن (ك) وقعفيها: «زعم ذلك المكتون بكن 
زعم أن. . 8 

:)1( ما بين المعقوفتین من (س) و (ح) و(ع ) ولا تستقيم العبارة الا به وفي‎ )٦( 
ايا موسىء الله رب. ۰0.۰ وفي «الدرء» (۱۵۸/۵): “يا موسى» إن الله رب‎ 


.٤نیملاعلا‎ 


٦ 


2 این 


تَعَالَيْ : 9 وکلم الله موم تكلِيمًا ٥2‏ 4 [النساء]ء 


وَقَالَ : # وم جا مُومئ لبقتا وکَمَم ريم [الأعراف: ١٤۱]ء‏ وَقَالَ : 
© ری اطع عل الاس برسکی یکی 4 [الأعراف: ١٤]ء‏ فهذا 
منصوص ألمَرْانٍ 


(۲) 7 الوا إن لزنه لم یکلم 1 ولا بََكَلم]'”ء فَكَيْفَ فکیْف 


و بحدیٹٹ لامش ی حمثمةء عر عدي ب بن حاتم الا“ 


فال اه كلق : دما منکم من أَحَدٍ إلا سیل له سم ب“ 


4 


)١(‏ قارن یہ «الإبانة» لابن بطة (۲۱۸/۲ ط الوابل). 

( في (ه) و (س) و (ح) و (1)ر(خ): (وَآنَا). 

(۳) مابین المعقوفتين من (س) و (ح) و «التسعينيّة» (۰)۳۰۹/۱ (٢/٥٠٥٠٤)ء‏ 
و «الفتاوی» (۰)4۱۹/۸ وقي (ه) و (1): «ولم یکلم». 

(4) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (): ”ريه ما بيئه وبینه . ٩.۰‏ ويشهد لها بعض 
ألفاظ الحديث . 

(4) رواه آحمد في مسنده (۱۸۰/۳۰ رقم ۰۱۸۲ (۱۱۱/۲۲ رقم ۱۹۲۷۳) عن 
وکیم وأبي معاوية عن الاعمش به. والبخاري: الرقاق (۰۸/۱۱ رقم ۱۵۳۹ 
وانظر آطرافه في رقم ۰)۱۶۱۲ ومسلم: الزكاة (۱۰۱/۷ رقم 4۱۰۱۱ 
والترمذي : صفة الفيامة ٠٠٠١ /٤(‏ رقم ۲6۱۵ وابن ماجه: المقدمة (۱۲۰/۱ 
رقم ۰۱۸۰ والزکاة (؟/ 5 +١‏ رقم ۱۸۶۳). 


۳۹۷ 


سے 
م 
۳ 


کا د هم : إن اكلم لا کون الا من جوفب. وفی وشفتین 
ولسان . لیس قَالَ الله للمَمَاوَاتِ وَاَلأَرْض : © اَنِیا طَوْعًا أو 78 
انا طابین < 4 [فصلت] آت نرام''' نها قالث بجوف وف 
وَشفتین ولسَان وأدوّات؟ 


وال ال و م 1 : سر مع او أل جال بحن 4 
[الأنبياء: 1۲۷٩‏ تراها [أَنَّهَا یئ ُمَمّخْنَ)'''بجَوفِ, وَفم' "* ولسان» 


ی ۳ ۳ > ص ج مر ما ج مین ٠‏ اي ر 

وأَلْجَوارحٌ إذا شهدت علی اكمار“ فقالوا: © لِم ہد عَلَينا 
الوا أنطقنا اه از أنطىّ کل تیم » [فصلت : ۲۲۱ آتراما نها نطمّت 
بجر وفی [وَشفتین] وَلِسَانِ؟ ولك الله أَنْطَقَهَا كيف شاء. 


)١(‏ في (ھ) و (س) و (ح): «أترى»» والمشت مين بقية النسخ و «الذرءه 
TAT /۲(‏ (۱۵۹/۵). 

)٢(‏ ها بين المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «الدرء»۰ وقي (س) 
و (ح): «آتراها سيحت؟ وسقطت من (ھ) و (1). 

(۳) في (م) و (س) و (1): «بفم وجوف» والمثبت من بقية النسخ و «الدرء». 

.» في (س) و (ح) و (ظ) و (ف) و (1) وموضم من «الدرء» (۲/ ۲۹۳): «الکافر‎ )٤( 
.)۱۵۹/۵( والمشت من (ك) و (ه) و (ع) و «الدرء»‎ 
والملاحظ في الموضعین من الدرء أن شيخ الاسلام ینقل عن آکثر من نسخة‎ 
والدلیل الاختلاف بینهما مما یوافق النسخ التي اعتمدنا علیها ولذلك أثبتنا عامة‎ 
هذه الاختلافات مع أن بعضها قد يرى البعض أنه لا حاجة من إثباتها.‎ 

ره من(ه) و (س) و (ح) و (ك) و (1)و(ع). 


۸ 


دي ا ةيقوس 3 )١(‏ سمه کے هم ےم ۰ 1 

وک لك آللنه تکلم كيف شاء من غير أن يمول" بَجَواف 
ولا فمء ولا شفتّین ولا لسَان”" . 

قال خم مد حم زضي الله عن : فلمًا خفن جح قال : ان آله 


سی الا آن کلامه غيدةُ . 
۳ وغه م 1 ف 


: تعدا 

ہوثہ وی ھھ موش و مرگ 

فقلنا: هذا مثل قولکم آلاوّل» إلا أ نکم تَدْفْعُونَ عَنْ أنفسكم 
ألْشنْعَة [بما تظهرون]* 9 , 


)١(‏ في (ھ) و (س) و(ح)و(ت)و(أ]): «فكذلك تكلم الله4» والمثبت من (ظ) 
و (ك) و (ف) و (ن) و «الدرء» (۲۹۳/۲). 

:)۵۰۰/۲( في (ح) و (ت) و (1) و «الدرء» (۲/ ۰۲۹۳ و «التسعیتی»‎ )٢( 
«نقوله ؛ وفي بقية النسخ و التسعينية؛ (۳۰۸/۱) كما أثيتناه.‎ 

(۳) في (ه): «فم ولا لسان ولا شفتین ولا جوف»؛ والمثبت من بقية النسخ ؛ : الا أن 
فی (س) و (ح) تقدیم وتأخیر بين اللسَان والشفتین! 

(4) من (ھ) و (س) و (ح) و (1) و(ع). 

)٥(‏ من (ھ) و (س) و (ح) و () و(ع). 

)٦(‏ قال شيخ الاسلام: «فأحمد - رحمه الله تعالی - لم کر عليه إطلاق لفْظ الغیر 
على القرآن حتی يَسْتَفْسِرَهُ ما راد بء ذ ْظ المَبْر مُجْمَلٌ : راد به الذي یره 
الآخرء وهو قولهم: انه مخلوق» وراد به ما لا يكون هو إِيَّاه وهذا یت أن 
إطلاق القول على لصف بأنها هي الموصوف أو غیره کلام مجمل؛ يُقيْل بوجه 
ويرد بوجهء فمتى أريد بالغیر المباينة للرب كان المعنی فاسدآ وانما ذكر هذا 
لأن أهل البدع كما وصفهم به يتمسكون «بالمتشابه من الکلام! ولفظ الغير من 
المتشابه» فإذا قال: هو غيره. فقيل له : نعم» لأنه لیس هو إياه. 


۳۹۹ 


ال : «نعم یا موسي هُو كلآمي. وَإِنّمَا کلمْتك بقوّة عَشَرَةِ آلآفٍ 


4 و لی رَه الالش: 1 > وَأنَا آفس * ذلك تما لك ما 
3 ۰ وانا افوی من ذلك. وإ على 


ولي 


در مَا يُطِيقٌ” ؟ بدنك» ولو کلمت باکر من ذلك لَمْتَ». 


mk ph 


قا فلا رجح شوسی إلى قوب الوا[ : ہف ل 


کلام رَلٌ؟ 


(۳ 
)٤( 


قال : وما كان غير الله فهو مخلوق و «غيرة في هذا الموضع الثاني إنما يصح إذا 
رید بها ما كان با عن اف تعالى ‏ فهو مخلوق». فيستعمل لفظ «الغير" في : 

إحدى المُقَدٌمتِيّن بمعنى» وفي المقدمة الأخرى بمعنى آخرء لمّا فيها من 

الإجمال والاشتركء فلهذا اسِتَفْسَرَهٌ الإمامٌ لحمد. فلمًا فشر مُرَادَهٌ قال : فهذا هو 
القول الاول» فمتى قلت: هو مخلوق. فقد قلت : بأنه خلق شيعا فعبّر عنه. وأنه 
لا تكلم ولا یکلہ ثم احتج عليهم بما دل عليه القرآن من تَکلْمه في الآخرة 
خطابه للرسل» فلما أقروا بنفي التكلم عنه أزلاً وأبداً» ولم يفسروا ذلك الا بخلق 
الكلام في غيرهء قال: قد أعظمتم الفرية على الله. . .؟ وذکر بَقَيّهَ کلام الإمام 
أحمد وِعَلَقَ علیه. وسيأتي في موضعه ‏ إن شاء اللہ تعالى ‏ «التسعينية؛ 
.)٢۵۰٥ _ ٢٣٠٥ /٢(‏ 

في (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع): #اله؟ . 

في (ه) و (۵ك) و (1): «تطیی) والشت من (س) و (ح) و (ظ) و (ت) 
و (ف) و «الدرء» (۰)۲۹4/۲ و «السعینیةه (۰)۳۰۸/۱ (۰۰۰/۲). وفي (س) 
و (1): ابقدر ما يطيق»؟ وتحرفت بدنك إلى بذلك في (ك) . 

من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن) و «التسعینیة» (۳۰۹/۱). 

من (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (ن). 


۳۷۰ 


فقَال : شبحان ٤‏ آلله! وعَل أستطيع آن أصفة صفه لکم! 


َال : ل سَمِعْتَمْ أصواتَ ألْصَّوَاعِقٍ اي قبل في أخلى حَلاوَةٍ 


)١(‏ رواه عبد الله فى الستَء /١(‏ ۲۸۳ رقم 051): وعبد الرزاق في تفسيره 


(/۲۳۸/۲)ء والطبري في تفسيره(4/4٠40‏ رقم ۰۱۰۸۳ ۰۱۰۸4۵ 
٩‏ ۷ وابن أبي حاتم في تفسيره ١١١9/4(‏ رقم 1۲۸۷ 
والنجاد في الرد على من يقول القرآن مخلوق ۴٤(‏ رقم ۰)۱۰ وابن بطه في 
الإبانة (۲/ ۳۱۲ رقم ۰ ۴ ط الوابل): والخلال في الستة كما في 
«الجواب الصحیح» (۱۱/4) عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن جرو 
ويقال جزء ویقال جرير بن جابر عن كعب الأخبار موقوفاً. 

واسناده ضعیف !+ جرو مجهول الحال. 

وقال الحافظ ابن کر فی تفسیره ٦۷٤ /٢(‏ آية ۱٦١‏ من سورة النساء): اهد 
موقوف على كعب الأحبار؛ وهو يحكي عن الکتب المتقدمة المشتملة على آخبار 
بني إسراثيل » وفيه الغث والسمين4. 

وله شاهد من حديث جابر مرفوعاً: رواه الآجري في الشريعة (۱۱۱۷/۳ رقم 
۹ء وابن أبي حاتم في تفسيره ۱۱۱۹/٤(‏ رقم ٦ءء‏ وابن بطة في الوبانة 
”٠١/9(‏ رقم ۷۷٦)ء‏ وابن الجوزي في الموضوعات (1/ 156 -111)؛ 
وابن مردویه كما في تفسیر ابن کثیر» والبزار كما في مجمع الزوائد (۸/ ۰۳۰4 
واللآلىء المصنوعة (۱/ ۱۲). 

قال أبن كثير (۷۰/۲): «اسناده ضعيف» فيه الفضل الرقاشي ضعیف بمرة؟؛ 
وكذا قال الھیٹمی في «مجمع الزوائد» (۲۰۶/۸) وعليه فالحديث لم آقف له على 
إسناد یفرح به. 


۲۱ 


وَكلَنَا للجم : من أَلْقَائِلُ اہ يسَئ] '' یوم لام : فا أ 


بام يتئم 


سم ءأَت فلت لاس اون وای امین من دون ۳11 سن تی پ4 
[المائدة: ]۱١١‏ لسن له هر لقاب ؟ 


= تنبيه: إیراد ابن الجوزي له في الموضوعات غلطٌ منهء انظر: «اللالیء 
المصنوعة» للسيوطي (۱۲/۱). 

(۱) قال شيخ الإسلام: «ذکر أحمد في هذا الکلام: أن الله تعالی يتكلم كيف شاءء 
وذكر فيما استشهد به من الأثر: «أن الله کلم موسى عليه السلام بقوة عشرة آلاف 
لسان»» وأن له قوة الألسن كلهاء وهو أقوى من ذلك. وإنه إنما کلم موسی على 
قذر ما يطيق» ولو كلمه بأكثر من ذلك لمات وهذا بیان منه لكون تكلم الله 
متعلقاً بمشيثته وقدرته كما ذكر ذلك عبد العزیز [الکنانی]. 
وهو خلاف قول مَنْ يجعله كالحياة القديمة اللازمة للذات». التي لا تتعلق 
بمشيثة ولا قدرة. وبين س أيضاً ‏ في كلامه أنه سبحانه کلم وَسَيبَكَلُم رد على 
الجهمية واستدل على أنه تكلم بالحديث الذي في المّحيحين عن عدي عن 
النبي ب أنه قال: اما منکم من أحد لا سيكلمه ربه» وجعل قوله: «سیکلمه 
ربه» دليلاً على أنه سیتکلم» : َبَيّنَ أن التكليم عنده مُستلزمٌ للتكليم مُتَضَمَنُ 
كلم ٠‏ ليس هو مجرة خَلّقَ إدراك في الشتتیل». ادرء التعارض» (5/ 78945 
EL‏ 
وقال - أيضاً ‏ : «فقوله: «إنما كلمتك بقوة عشرة آلاف لسان» أي : لغةء «ولي 
قوة الالسن كلها' أي : اللغات کلها. «وأنا أقوى من ذلث. فيه تیان أن الکلام 
کون بَوة الله وقذرتی وله یمد ز آن یتکلم بکلام ری من کلام؛ وهذا صريح 
في قول هؤلاء» کما أنه صَرِيحٌ في أنه مه بصَوْتِ. وكَانَ ینکن أَنْ يَتَكَلَّمَ بأقرى 
من ذلك الصوتء ويدون ذلك الصوت». «التسعینیة» (۵۰۱/۲). 

(؟) من (س) و (ح) و «التسعینیة» (۳۰۹/۱). 


؟ 


پر 2 عبر کہ یر ت جر ۳ ست عن صر سما نم 
قَالوا: کون [اللًَا''' شیا فيع عن آللله! كما کون شيئاً 


فع لِم '!! 
فعبر د سے :. 


کے 


(۱ 


23 
(۳( 


2 
2 
000 


ير 
اھر ات ہے الى ار 


فقا: فمن القایل « تع ایت ازل لبهم ولک 


المرسلین ن فلنقَضن صن ہم مر وما گا ع عاہہیے © 4 [الاعراف : 1 ۷]. 


e 


لس آللله هو الذي ا 


سی فى ا سس سر شي ت ۳ ۳ ت 
قالوا: هذا كله إِنّمَا بکون شیا وید ٠۶2‏ عن اللله ۲۳ . 


من (ظ)و(3)و(ف)ر(1)ر(ع) و دالسعینیے٤‏ (۴۰۹/۱). وفيها: 


.٢نوكیف‎ 

في (ھ) و (س) و (ح) و (1) و(ع): «یعبر» والمثبت من بقية النسخ . 

قال شيخ الإسلام تعلیقاً على استدلال الرمام أحمد بالآية: «فتَه دلب على یه 
سَأنَّهُم عن تكليمه في المستقبل» حیۓ أنْكَرُوا أن یکرن منه تکلیم في 
المستقيل١ ‏ «التسعينية4ة (۵۰۲/۲). 

في (س): «یبخلق»! . 

في (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع): يعبر . 

قال شيخ اوس «وما ذَّكَرَهُ حمدٌ عن الجهمية آنهم یََآولون کلام الله لموسی 
بان خَلَقَ مَنْ عر عنه تاو جَمَاعَةٌ من آثباعه في هذاء اؤ في قوله تعالى كل 
ليلة: سن يدعوني فأستجيبَ له4! ولو كان كذلك لكان المَلكِ يقول: إن الله 
رب العالمین» كما في الصحيحين : إن ن الله إذا آعت عدا نادی جبریل : اي 
أحث فلاناً فأحبّه» فيُحبّه جبريل» ثم ينادي في السماء: إن الله يُحبٌ فلاناً 
فأحبوه فيحبّه أهل السماء؛ الحدیث. 

وقد ما ذلك بأنَّ السلطان یامد مُتَادِياً فیقول: نَادَى السلطان وهذا حجة 
علیهم» فان المنادي یقول: أَمَرَ الشلطان» أو إن المَزْسُوم... ونحو ذلك من 
الالفاظ التي نين أن الفائل غيره لا هوء ولو قال المنادي: قد أمرتكم فان = 


۳۷۲ 


فشا : قد أفظنئم على الي لورت جين عنم أنه 
ایتلم دا موه بالأضتام لی تُعْبَدُ من دون الله لآنَّ آلأضْمَامَ 
لكلب رل توت ولا توا 5 


لم تَْبَلُوا وال عاقَبدُكُمه ونحو ذلك: لم يكن منادیاً عن السلطان» ولو قال ذلك 
لَعَاقَبَهُ السطان» . «درء التعارضی٥‏ (6/ ۱۷۳). 

)١(‏ في (ه): افقلنا لهم4. 

(؟) قي (س) و (ح) و (ف) و (ن): #تحرك» بحذف إحدى التائین وقي (1): 
ذلا تنطق بجواب4. 
تنبيه مهم : لا یلزم من كلام الإمام أحمد رحمه الله هذا أله يت صفة الحركة 
أو الزوال من مكان إلى مکان. أولاً: لأن لازم القول ليس بلازم. 
وثانباً: لأن كلامه في سياق السََزّل مع الخصم في المناظرة» وأحياناً قد يضطر 
المناظر إلى استخدام ألفاظ الخصم. فقد يقول المناظر شیثاً لا يعتقده ليبني عليه 
قال شيخ الإسلام ‏ الدرء (۲۳۱/۱) - في أثناء كلامه على مناظرة أهل البدع : 
«وحينئذ فيقال لهم: الكلام ئا أن کون في الالفاظ» ومّا أن يكون في المعاني. 
وإما أن يكون فيهماء فإن کان اكلام في المماني المجردة من غير تقبید بلفڈ' 
كما تسلكه المتفلسفة ونحوهم ممن لا يتقيد في أسماء الله وصفاته بالشرائع» بل 
يُسمّيه علة» وعاشقاً ومعشوقاً ونحو ذلك. فهؤلاء إن أمكن تَقُل معانيهم إلى 
العبارة الشرعية كان حسناًء وان لم يُمْكن مخاطبتهم الا بلغتهم فبیان ضلالهم 
ودفع صيالهم عن الاسلام بلغتهم أولى من الإمساك عن ذلك لأجل مجرد اللفظ. 
كما لو جاء جيش کفار ولا يمكن دفع شرهم عن المسلمین الا بلبس ثيابهم 
فدفعهم بلیس ثیابهم خير من ترك الکفار یجولون في خلال الدیار خوفاً من الب 
بهم في الثیاب» . 
وأجاب عن ما ذكَرَ حنبل عن الامام أحمد في مناظرته في المحنة أنه فر = 


۳۷ 


۳ - و و ۔حی 0 2 
ولا زرل ین تا 


٢٢ 


اکر 


کے 


َلَمَا ظَهَرَتْ عَلَئِْهِ الْحُجَۂُ ثَالَ: إِنَّ الله تَعَالیٰ قذ یکلم 
قوله تعالى : « وبا یف بأمره وقدرته ‏ بأجوبة منها: «قال طائفة من أصحاب 
أحمد: هذا قاله إلزاماً للخصم على مذهبه لأنهم في يوم المحنة لما احتجوا عليه 
بقوله: «تأتي البقرة وآل عمران» أجابهم بأن معناه: يأتي ثواب البقرة 
وآل عمران» كقوله: « أن أيهم انَھ 4 أي : أمره وقدرته» على تأویلهم لآ أله 
يقول بذلكء فان مذهبه ترك التأويل؟ ؛ يعني التأويل الباطل . «الفتارى» 
»)8١٠645/15(‏ وانظر: شرح حديث النزول» (۲۰۸). 
وقال الشيخ عبد الرحمن بن سعدي : «والمناظرة تخالف غيرها في أمور كثيرة» 
منها: أنَّ المُناظر يقول الشيء الذي لا يعتقده ليبني عليه حجّتهء وليقيم الحجة 
على خصمه. . .» ثم ذكر أدلة ذلك من قصة إبراهيم مع قومه ونکسیرہ للاصنام . 
اتيسير اللطيف المنان» .)۱۱٦(‏ 
هذا مع التنبيه أن صفة الإتيان والمجيء ثابتة لله جل وعلا على ما يليق به سبحانه 
وتعالى. . . وبعض أهل العلم یت الحركة بلازم المجيء وبال التوفيق» وانظر 
في لفظة الحركة: «شرح حديث النزول» لابن تيمية .)٤۵۹  ٤٤٥(‏ 
قال شيخ الاسلام : «وهذه الحجة من باب قياس الأولی» وهي من جنس الأمثال 
التي ضربها الله في کتابەء فان الله عاب الأصنام بأنها لا تزجع تولا» وأنها 
لا تملك ضرا ولا نفع وهذا من المعلوم ببدائه العقول» آن كون الشيء لا يقدر 

على التكلم صفة نقص ٠»‏ وأن المتكلم أكمل من العاجز عن الكلام؛ وکل ما نره 

المخلوق عنه من صفة نقص فالله ‏ تعالى - أحنٌ بتنزيهه عنهء وکلما أثبت لشيء 
من صفة كمال فالله ‏ تعالى ‏ أحق باتصافه بذلك. فالل أحق بتنزيهه عن كونه 
لا يتكلم من الأحياء الآدمیین وأحق بالکلام منهم» وهو سبحانه ‏ مره عن 
ممائلة الناقصین؛ المعدوم والمواث». «التسعینیة» ۵۰٥ /٢(‏ - ۵۰۷). 
في (ھ) و (1): «تکلمی والمثيت من بقية النسخ» و«الفتاوى» )٥٦١۹/۸(‏ 
و «الدرء» (۲/ ۰0۲۹۹ (١٥/١٦۱)ء‏ و «التسعینیةه (۱/ ۳۱۰) .)٢١۸/٢۲(‏ 


۲۷ ۵ 


رلک کلامه مَخْلو < 
سو ےو ام رو سر ام و 2 
قل" : اوکذلِك بو آدع کلامهم محلوق. فد مهن" آللنه بحَلقهِ 


حي زعنتع " أن کلام مَخْلُوقٌ قَفی َذخیکم | أن آله قَدْ كان في 


سے 


وَقْتٍ من اَلَوقَاتِ .١‏ يتكلم حت خلق التكله”''. وَكَذْلِكَ بو آدء 
کَانوا!“ لآ یکمن - حَنَْ خَلقَ لَهُمْ كلاماً! 

اس رو لج 2 سس ون ڑے تل ہے ۔ اس 

فجَمعتم ۲۳ ب 4 ین کفر وتشبیه فتعالی اَل عن هده الصفة عَلوا 


کر 
بل تقول: ان اللله لم یرل مُتَكَلّماً لذ۱ شاء''۶. 


«وقد» ليست في (ظ) و (ك). 

)١(‏ في (س): اولکن کلامه غير مخلوق»! 

(۲) في (ظ) و (ف) و (ن): «قلنا». 

(۳) في (ظ) و (ك) و (ف): «فقد شبهتم». 

( في (س): «حینما زعمتم". 

.)1( ما بين المعقوفتین من (ه) و (س) و (ح) و‎ )٥( 

)٦(‏ وفي (ك): «حین» في هذا الموضع والذي بعده. 

(0) في (س) و (ح): «خلق التلك فتکلم». 

(۸) في (ف): «کانوا أولاً لا یتکلمون». 

(۹) في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن): «فقد جمعتم». 

(۱۰) «علواً كبيراً» ليست في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن) و (ع). 

(١١)قال‏ شيخ الاسلام: «قال أحمد في الجواب: «فقلنا: کذلك بنو آدم. . ٠.‏ إلى 
آخر کلامه. ففي هذا کل دليل على أَنَّهُ أنْكَرَ علیهم کونه كان لا يتكلم حتی خلق 
لنفسه کلاماً في نفسه؛ فصار حینثذ متكلماً بعد أن لم يكن متکلماً وبين أن ذلك 
یستلزم أنه كان ناقصاً فصار كاملاً. لأن عدم التكلم صفة نقص؛ وهذا هو الکفر - 


ضف 


ےج السو السو mg‏ وا اس لس الس ىج لطر ال ي ي ج چا للش ل ج يج ج ۵ھ و ي سه يؿ ج تس اش اج اذ "د 9 


نان وصف الله بالتقص كفرء وفيه تشبيه له بمن كان ناقصاً عاجزاً عن الكلام حتى 
خلق له الكلامء ولهذا قال: «بل تقول : إنه لم يزل متکلما إذا شاء8. 

ین أن كونه موصوقاً بالتكلم إذا شاء أمر لم يزل؛ لا يجوز أن یکون ذلك 
محدثاء لأنه يستلزم لكماله بعد نقصه» وفيه تشبيه له بالأدميين» كما أن منع 
تكلمه بالكلية تشبيه له بالجمادات من الأصنام التي تعبد من دون الله 
- تعالی - ؛ ثم إنه بین أن ثبوت هذه الصفة له فيما لم يزل كثبوت العلم والقدرة 
والنور والعظمة لم يزل موصوفاً بهاء لا يقال: إنه كان بدون هذه الصعات حتی 
أحدثهاء لأن ذلك يستلزم أنه كان ناقصاً فكمُلٌ بعد نقصه سبحانه وتعالى عن 
ذلك , 

ولهذا كان کلام أحمد وغيره من الائمة مع الجهمية في هذه المسألة» فيه بیان 
الفصل بين كلام الله - تعالى وقولهء ويَّيْنَ حلقه» وأن هذا ليس هذاء 
ويذكرون هذا الفرق في المواضع التي آخیر الله ورسوله بأنه تكلم بالوحي؛ وأنه 
إذا تكلم بالوحي كان هذا من أعظم الحجج لهمء > فان من يقول: القرآن مخلوق . 
يقول: إن الله خلقه منفصلاً عنه كسائر المخلوقات: وليس یمود إليه من خََلقٍ 
سکم من الأحكام أصلاء بل ذلك ہمنزلة خلق السماء والأرض؛ وكلام الذراع 
المسموم؛ ونطق الايدي والارجل وغیر ذلك مما خلقه الله تعالى من 
المووصوفات والافعال والصفات!!۰ ومما یعلم باضطرار أن ما كان كذلك فلا بد 
أن یصفه الله تعالی - بالخلق كما وصف غیره من المخلوقات ولا يجوز 
- أيضاً ‏ أن يُضاف إلى الله تعالی - (ضافة اختصاص یتمیز بها عن غيره من 
المخلوقات إذ لا اختصاص له اص فلا يكون كلاماً لله تعالی - ولا قولاً 
أصادٌ. والقرآن كله پٹ له صِمَة الاختصاص بالقولٍ والکلام؛ ولم بت قط له 
الصّفة المشتركة بینه وبين سائر المخلوقات من صفة الخلق» فالقرآن دل على 
اتضرق بين القول والمقو لء وبين المخلوق [و] المفعول». اه (التسعينية» 
٣۰۹ /۲(‏ _ ۰٥٥۵)ء‏ وانظر : «الفتاری» (8/ .)47١‏ 


۳۷۷ 


أل لاع ع شام 


۸0 کان ولا عَظمَةَ له - ا 

)١(‏ في (۱): «متکلماً كيف شاء إذا شاء... کان متکلماً ولا يتكلم حتى خلق 
الکلام1 . 

( في (ك): «القدرةة؛ وفي (ح) الترتیب : النورء العلم: القدرة ثم العظمة . 

() قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «فقد بَيْنَ أحمد في هذا الكلام الإنكار على النفاة 
الذين شبّهوه بالجمادات التي لا تتكلم ولا تتحرك ولا تزول من مكان إلى مكانء 
مثل الأصنام المعبودة من دون الله والإنكار على من زعم أنه كان في وقت من 
الاوقات لا يتكلم حتى خلق الكلام. فشبهه بالادمي الذي كان لا يتكلم حتى 
خلق الله له کلاماً. فأنكر تشبيهه بالجماد الذي لا يتكلمء وبالانسان الذي كان 
غير قادر على الكلام حتى خلق الله له الکلامء فكان قادراً على الكلام في وقت 
دون وفت . وبیّن أن من وصف الله بذلك فقد جِمَم ب بين الکفر - حیث سلب ريه 
صفة الكلام وهي من أعظم صفات الکمال» وجحد ما أخيرت به النصوص ‏ 
وبين التشبیه . 
ثم قال آحمد: دبل نقول إن الله لم پزل متکلماً. . . إلخ*. فبيّنَ أن الکلام یتعلق 
بمشینته وأنه لم يزل متكلماً إذا شاءء فردٌ قول من لا یجل الکلام متعلقاً 
بالمشيئة» كقول الكلآبية ومن وافقهم» ومن يقول: «كان ولا يتكلم حتى حدث 
له الکلام» كقول الكرَاميّة ونحوهم. وقال: «لا نقول إنه كان ولا يتكلم حتى 
خلق كلامآ ولا نقول إنه قد کان لايعلم حتى خلق علماً فعلمء 
ولا نقول. . . إلخ؟ فترّهه سبحانه عن سلب صفات الكمال في وقت من = 


۷۸ 
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الأوقات؛ وإنا لا نقول: تتجدد له صفات الکمال؛ بل لم یزل موصوفاً بصفات 
الكمال. ومن صفات الكمال: أنه لم يزل متکلماً إذا شاء» لا أن يكون الكلام 
خارجاً عن قدرته ومشیئتہ؛: ولهذا لم بقل : لم يزل عالماً إذا شاءء ولا قال: يعلم 
كيف شاء٥,‏ (الدرء؟ (5/ ۲۹٦‏ - ۲۹۸). 
وقال: «فهذا من كلامه بين أنَّ أولنك الذين قالوا: كلامه مخلوق أرادوا أنه 
لم يكن متکلماً حتى خلق الكلام إذ هذا معنى قولهم: قد يتكلم ولكن كلامه 
مخلوق» إذ المخلوق هو القائم ببعض الأجسام؛ فعندهم تكلمه مثل بعض 
الأعيان المخلوقة» ولهذا يمتنع عندهم أن يكون قبل ذلك متكلماً» فردٌ أحمد هذا 
بأن هذا تشبيه بالإنسان الذي كان عاجزاً عن التكلّم لصغره حتى خن الله لَه 
کلام فَمَنْ مر عليه وَفْتٌ وهو غير موصوف فيه بأنه متكلم إذا شاءء مقتدر على 
الكلام» كان ناقصلاًء ففي ذلك كفر لجحد كمال الرب وصفتهء وتشبيهه له 
بالانسان العاجزء ولهذا قال: «بل نقول: لم بزل متکلماً إذا شاء». فجمع بين 
الأمرين» بين كونه لم یزل متكلماًء وبين کون ذلك متعلقاً بمشیتته وأنه لا يجوز 
نفي التكلم عنه إلى أن يخلق التكلمء كما لا يجوز نفي العلم والقدرة والتورء 
وهذا هو الكمال في الكلام أن يتكلم لمکم إذا شاءء فأمًا العاجز عن الكلام 
فهو ناقصصٌ قبِيحٌ» وأمًا الذي یمه الکلام» ولا ین ہمشیٹتہ واختياره فإنّهُ يكون 
أيضاً ‏ عاجزاً ناقصاء كالذي يصكت بغير اختياره» كالأصوات الدائمة التي 
تَلْرّمُ الجَمّادات بغير اختیارها» مثل النواعير. 
ولمّا أقام الحجة بتكليم الله تعالی موسى» وألّه تكلم ویتکلمء وأن ذلك ممکنْ 
من غير حاجة إلى جَوفِ وفم وشفتين ولسان؛ إذا كان من المخلوقات ما بتکلم؛ 
ويُنطقها الله تعالى بدون حاجة إلى ذلك فالخالق ‏ سبحانه ‏ أولى بالعتّاء من 
المخلوق. إِذْ كل ما ثبت للمخلوق من صفة كمال كالغتاءء فالله تعالى أولى يه 
اللہ سبحانه أحقٌ بالاستغناء عن ما استغنت عنه المخلوقات في كلامها». 
(التسعينيةا (5/ ۵۰۳ .)۵۰۰٥‏ 


۳۷۹ 


خی کی٠‏ 
3 ۵ 2 و 


رمعم ان اند وَنُورَةٌ واللّه وَفْذَرَت واه و مه 


نول : لم یرل بِمَذْرَته» وبنورو لا می در ولا کف قَدَ 


(( 


(٢) 


(۳( 


فقالث اجه لنا لما وَصَهْنَا الله“ بهذه آلصَّفَاتِ ‏ : إِنْ 


دک 
ل ألنَصَارَئ حينَ رَعَمْدُمْ أن اللله ل يرل وَنُورَهُ َل یرل وَقَدْرَتَهُ 

مو ام ال ہو و 7 الله لك تن ہے 

َقُل: لا تقول إن آللنه لم یرل وَقُذْرَنَهُ وَلَمْ يَرَلُ وَنُورَهُ؛ وَلْكنْ 


مر قد 


وله تعلیق آخر دون هذا التعلیق» ینظر فی 9 التسعیئیةہ (۵۰۸/۲). 


في (س) و (1) و (ع): لامن الله4: وکذا في التسعینیة» (۰)۳۱۱/۱ وفی (ه): 
#عن الک والمثبت من بقيّة النسخ . 

في (س) و(ح) : «إن زعمنم أن الله لم يزل ونورهء ولم يزل وقدرته» واقه وعظمته» . 
وفي (ه): «.. . أن الله . . . وأن الله وعظمتهء وأن اش وقدرته" والمثبت من 
(ظ) و (ك) و (ف) و (1) و (ع)ء إلا أن «عظمته» سقطت من (1). 

بين أحمد آنا لا نعطف صفاته على مسمّى اسمه العَطَفتَ المُشْعِرَ بالمغایرة بل 
ننطق بما يبن أن صفاته داخلة في مسمّى اسمه" كما قال شيخ الاسلام في «درء 
التعارض» (۳/ ۲۳). 

وقال الإمام ابن بطة (۱۸۵/۲- ۱۸۷): ×ثم إِنَّ الجهمئ. . . ادّعى أمرا آخر 
ووهم ولبئس على أهل دعوته؛ فثال: أتزعمون أن الله لم يزل والقران؟ فان 
زعمتم أن الله لم يزل والقران؛ فقد زعمتم أن الله لم يزل ومعه شيء! 

فيقال له: نا لا نقول كما تقول» ولا نقول: إن الله لم يزل والقرآنء لم يزل 
والكلام؛ لم يزل والعلمء ولم يزل والقوة» ولم يزل والقدرة. ولكنا نقول كما 
قال : ۶ وکات الہ وبا عیر 22 , وكما قال : « ذلك َييد لَب انعر 4 . 
فتقول: إن اله لميزل بقوته» وعظمته. وعزته» وعلمه» وجوده» وكرمدء 
وکبریائه» وعظمتی. وسلطانی متکلماء عالماء فویاًء عزيزأء قدیراء ملک 
ليست هذه الصفات ولا شيء منها ببائشة منه ولا منفصلة عنه ولا تتجدًأ 
ولا تتبعض منه ولكنها منه وهي صفانه . 


YA‘ 


بير 


ےھ سر باقر لير ۳ اا سر 5 ر س سے سے 1 
فقَالوا: لا تكونوا مودي آبداً خی تَقُولوا [فذ]!'' كان أله 


ار رس (۲) 
ولا شيئْء! 


نکذلك التران کلام اللہ وکلام الله منهء وبیان ذلك في کتابه: 
قال الله عر وجل : 8 سم فولامن رب تجیم € وقال: « وک حق القول مث ۹۹ء 
وقال : < فَحَنَعَلنَاقولُ با . 
وقد آخبرنا الله أن الأشياء إنما تكون بكلامه؛ فقال  :‏ فلماعتوٰاعن تا موأ عته قلناطم 
كنا رد يعت 3 4. وقال: « مک ف۰6 وقال: < قلنا يناد كف برد 
یَلَع علخ هی 3 4ء فيقول الله عَرٌ وجَنٌ: صارَ أولتك قردة» ويِقَولِهِ من 
موسى » وبقوله صارت الثَّارُ پُردا وسلاماً». اه. 

)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ف) و بيان تلبيس الجهمية». 

(؟) قال شيخ الإسلام في #بيان تلبيس الجهمية» :)٥٦٤ /١(‏ «فهذا القول الذي ذكره 
الإمام أحمد عنهم أنهم قالوا: ١لا‏ تكونوا موحدين أبداً حتى تقولوا قد كان الله 
ولا شيء». هو کلام مجمل ولكن مقصودهم أنه لم يكن موجوداً بشيء يقال إنه 
من صفاته؛ فان ثبوت الصفات يستلزم عندهم التركيب والتجزثية: إما تركيب 
المقدار كالتركيب الذي يزعمونه في تأليف الجسم من أجزائه» وإما التركيب 
الذي يزعمونه في الحدود وهو التركيب من الصفات» كما يقولون: النوع مركب 
من الجسم والفصل. ويستلزم أيضا التشبیه والتوحيد عندهم نفي التشبيه 
والجسیم؛ ویقولون إن الأول يعنون به عدم النظيرء والشانی یعنون به أنه 
لا ینقسم . 
وهم يفسرون الواحد والتوحيد بما ليس هو معنى الواحد والتوحيد في كتاب الله 
وسنّة رسوله» وليس هو التوحيد الذي أنزل الله به كتبه وأرسل به رسوله. وهذا 
أصل عظيم َب معرفته». 
ثم ذكر بعض معاني التوحيد عند المعتزلة وغيرهم؛ وعلى ضوء ما ذكره شيخ 
الاسلام ينبغي لصاحب السنّة أن لا يغتر ہما يراه من بعض المبتدعة من ذكرهم 
للتوحيد ‏ اسماً ‏ فان له معان عندهم تخالف ما عليه أهل السنّةء ولذا ذکر = 


۲۸۱ 


مق e‏ 7 2 مرگ ميك وك رس اس 2 2 
فقلنا: نحن نقول: [قد] '' كان الله وّلا شئْءَ؛ وَلکن إذا قلنا زن 
م ےکم ہےهہ ٦‏ 2ے عم 7 کر 7# ۳ ماس ۳ 
الله لم يرل بصفاته كلها أَلٰیْسَ نما نصف إلنهاً وَاحداً بجمیم صفاته؟! 
سس ہ8٣‏ ھی ۔ > ا 
وضربنا لهم في ذلك مثلا ۱ 


ابن تيمية وتلميذه ابن القيم أن للتوحيد معان عدة؟! 
انظرها فی : الفتاری» (۱۷/ ۰۳۵۲ و «مدارج السالکین» (۳/ ٤٤۷‏ - 555). 
و "الکافية الشافیة» - النونية   ۲۳۲(‏ ۲۳۷)ء و *الصواعق المرسلة! 
(۹۲۹/۳ — ۹۳۸). 

( من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن). وفي (ت): «لا تقول عن الله قد كان الله 
ولا شیء4. 

(؟) قال الإمام المحقق ابن القيم رحمه الله : «وكذلك قول الجهمية: نحن نثبت قدیماً 
واحداء ومثبتو الصفات يثبتون عذة قدماء» والتصارى أٹبتوا ثلاثة قدماء اه مع ا 
بکفرهم فكيف بمن أثبت سبعة قدماء أو آکد ؟ 
فانظر إلى هذا التلبيس والتدليس الذي يوهم السا أنهم أثبتوا قدماء مع الله ! 
وإنما أثبتوا قديماً واحداً ہصفات داخلة في مسمّى اسمه. 
إنما أثبتوا اللهاً واحدا ولم يجعلوا كل صفة من صفاته إللهاًء بل هو الإله 
الواحد و بجميع أسماثه وصناته» وهذا بعيّنه مُتلقٌی من عتاد د الأصنام المشركين 
باه الیگ لرسوله؛ حيث قالوا: يدعو محمد إلى إلله واحدِء ثم يقول: 
يا الله یا يا رحمان» یا رحيم» يا سميع . يا بصيرء فیدعو ألهة متعددة! فأنزل الله 


میں اص 


ا لل مي وس 


عز و جل : فل ادغو ا الله أو دعر الي آیا کا دعو له الاسماه لی که [الوسراء : 

۱۰ 1 إنكم نما تَدْعُونَ إلنهآ واحداً له الأسماء الحسنی فا اسم دَعَونَمُوةٌ 
آسماژه الحسنی المشتقة من صاته ‏ ولهذا كانت حستی 4 وال فلو كانت كما 
بقول الجاحدون أسماء محشه فارغة من المعاني ليس لها حقاثه ثق لم نکن 


حسنیء ولكانت أسماء الموصوفين بالصفات والأفعال أحسن منھاء فنزلت الأية = 


YAY 


۰ 7 ہو : یر ہے ل اس خی ل تیر 
: آخبزونا عَنْ هذه النَخْلةٍ لیس لھا جع" وکرّب "۳ 


2 


ہو ۰ ۵ (۳) سر سال #(غ) r‏ 4 )0( ئے ‏ ی(٦)‏ و له ريه برو a‏ 
وليف 4 وسمش. ‏ وحوص » وجمار » واسمهااسم شيء 


واحد» وسْعّیّت نخلة بجَميع صِمَاتهًا؟! 


کے م هاس 1 ہے مگ سے ۳ 0T ۹4 f‏ و 
فکذلك ۲ آللله سُبْحَانَهُ وَنَعَالیٰ _ وله الِمَثل الأغلئ ‏ ہجمیع 


صفاته إلنه واحد ۱ 


رع 
ر٢‏ 


)۳() 


(٤) 


ر(ہ) 
(٦(‏ 


فد 


على توحيد الذات وكثرة النعوت والصفات . . . 

ويقال لهؤلاء: المحذور الذي نفاه العقل والشرع والفطرة» وأجمعت الأنبياء من 
أولهم إلى آخرهم على بطلانه: أنْ یکودَ مح له آلهة آخری لا آن یکون إل 
العالمين الواحد القهار: حيّآء قوما» سمیعا بصيراً. . . فلم ينف العقل والشرع 
والفطرة أن يكون لاله الواحد صفات كمال ونعوت جلال». «الصواعق 
المرسلة» (۳/ ۹۳۷ - ۹۳۸)ء وجواب الإمام أحمد سدید. 

الجذحٌ: ساق النَّخْلَةٍ. «لسان العرب» (۸/ 4۵). 

الکرب : آصول السعف الفلاظٌ التي تيبس فتصير مثل الکْتف» واحدها كرَيَة. 
تاللسان» (۱/ ۱۳ ۷) . 

قال الآزهری : «اللیف : لیف التخلة معروف! والقطعة : لیفة». «نهذیب اللخة» 
(۱۵/ ۳۸۲). 

السعف : ورق جرید النُخل الذي تسف منه المراوح. «اللسان» (۹/ ۰۱۵۱ 
الخوص : ورق النخل . «اللسان» (۳۲/۷). 

الجتّار : قلت النخلة وشحمتها. «اللسان» .)۱١۷ /٤(‏ 

والملاحظ هنا أن عامتها أسماء لمسمی واحد وهو النخلة» ومراد الامام آنها 
آسماء وصفات متعددة لشيء واحد. 

في (س) و (ه) و (1): !و کذلكا . 


TAY 


الْقُذْرَۃ'' والذی لین له قدرة و 


حا . وع لات نم و هل کڑھ. ۔ ار دم 7 

وَقَذ سم اللّه زجلا كافراً آسمه شمه آلولید بن الْمغِيرَة اَلمَحْرومیٔ 

فشال: 9 دزن ومن خلت وحیدا :2 € [المدثر]» وقد كان هذا الذي 
۳ ى غ سی 

۳ سر ۳ے و( ۱۷ و وی سواه “| ےدام و ۱ 

سَمّاه [ارل]) وحيداً له" : عینان وادناب» ولسان وشفتان. 
وم اس د سے ب م ٭ سی ملا ہے ٭ ص ا 

ویدان ورجلان» وجوارح كثيرة» فقد سَمّاه آللله وَحيداً بجمیم 


(۱) فى (ظ) و (ك) و (ف): دولا پقدر حتی خلق له قدرة» , 

)۲( قارن ب «الإبانة» لابن بطة (۱۷۵/۲) وانظر تعلیق الشيخ العلامة محمود شكري 
الألوسي في «غاية الامانی» (۲۲/۲) على هذه المسألة . 

( في (ظ) و (ف) و (ن) و «التسعينية؛ (8۰۷/۲): «ولا یعلم» . 

)4( في (س) و (ح): «خلق له العلم»» وفی (ه): «خلق العلم»۰ وفي «التسعينية» 
)۳۱۲/١(‏ و (۰۷/۲): لاحتی خلق فعلم؟ء وفي «منهاج السِنّة» (۲/ ۸۵ :)٤‏ 
اتی خلق للفسه علما»؛ والمبت من (ظ) و (ك) و (1) و «الفتاویا 
(۵۰/۱۷ع). 

)٥(‏ «مالكأ» سقطت من (ظ) و (ك)ء و «قادرآ» من (ك)ء والمثبت من بقية النسخ؛ 
و ڈالفتاوی۹ء و «التسعینیة» وغیرها. 

0 من (ظ) و (ك) و «التسعینیة» (۳۱۲/۱). 

(۷) في (ه): «وله»» والمثبت من بَقَيّةِ النُسخ و «بیان تلبیس الجهمیة» (۱/ 4814 
و «منهاج السئْة» (۲/ 4۸۵). 


YAZ 


زلله وَاحڈ'''. 


سس 
ل 


ائ 


(١)‏ في (ك): 1 . . وشفتین ویدین ورجلین ...8 ومن فوله بعدها «نفكذلك»؟ إلى 


ف 


«صفاته» ساقط منها! 

قال شيخ الاإسلام أبن نيمية : اقلت : فلا يوجد في کلام الله ورسوله واللغة اسم 
الواحد على ما لا صفَة لَه فان ما لاصفة له لا وجوة له في الوجودة. «درء 
التعارض» .)١77/6(‏ 

وقال: «وهذا الذي ذَكَرَهُ الإمام أحمد يتضمن أسرار هذه المسائل؛ وبیان الفرق 
بين ما جاءت به الرسل من الاثبات الموافق لصریح العقل» وبَيْنَ ما تقُوله الجهمية» 
وبين أن صفاته داخلة في مُسَمَّى أسمائه». «منهاج السكّة» (۲/ ٦۸۵‏ -452ة). 
وقال في «التسعينئة» (۲/ ۷ء٤ :)1١4‏ افقد ین أن ما لا يُعرف بصفة فهو 
معدومٌء وهذا حَقٌّء وبيّنَ أنه مُتَعَالِ عن الصّفة التي وَصَّفَهُ بها الجهميةء وذكر أنه 
إذا قلنا: لم يزل بصفاته كلها إنما تصف إللهاً واحداً. وبیّن أن النبات والحیوان 
يسمّى واحدأء وان كان له صفات هي: کالجذع والكرب من النخلةء وكاليد 
والڑجل من الانسان» فالرب أولى أن يكون واحداً وان كان له صفات؛ إذ هو 
أحق بالوحدانية» واسم الواحد من المخلوقات التي قد تتفرق صفاتھاء وتتبعض» 
وتكون مره منهاء والرب تعالى أحدٌ صَمَدٌ لم يلد ولم يولد ولم يكن له کفواً 
أحد» والمقصود أنه سمّی هذه الأمور صفات أيضاً. 

ونَظِيِرُ ذلك ما ذَكَرَهُ أبو عمر بن عبد البر في «التمهيده في شرح الموطأ 
]١55 ٤١ /۷[‏ بعد أن قال: «أهل السكّة مجمعون على الإقرار بالصفات 
الواردة كلها في القرآن والسنّة» والإيمان بهاء وحملها على الحقيقة» لا على 
المجازء الا أنهم لا یکیّفون شيئاً من ذلك» ولا یحدون فيه صفة محصورة. 
وأما أهل البدع والجهمية والمعتزلة كلهاء والخوارج فكلهم يتكرهاء ولا يحمل 
شيعا منها على الحقيقة» ويزعمون أن من أقرّ بها مُشْبه!اء وهم عند من أكرٌ بها 
نافون للمعبود. 


۲۸۵ 


صِفَابہ''' فَكَذْلِكَ الله تعالی - وله لْمَتلْ الأغلئ ‏ هو بجمیع صِمَاتِه 


ے۔ چ نے ا ¥ HF 2 + mM‏ مج ج یج مج E‏ م. ا كك ا م + ج ے ےہ ااا ااا بج ااا ےج HH‏ 


والحق فيما قاله القائلون بما ينطق به كتاب الله وسنّة رسوله. وهم أئمة الجماعة. 
والحمد لله . 

روى حرملة بن يحيى قال: سمعت عبد الله بن وهب يقول: سمعت مالك بن 
أنس يقول: من وصف شيئاً من ذات اللهء مثل قوله: 88 يد ام مَعْلولَد 4 فأشار بيده 
إلى عنقهء أوأذنه أو شيئاً من بَدَنِهِه فطع ذلك منفء لأنه شبه الله بنفسه. 

ثم قال مالك: أمَا سمعت قول البراء حين حدّث أن النبي ول قال : «لا يضحى 
بأربع من الضحايا» وأشار البراء بيده» كما آشار النبي پل قال البراء: ويدي 
فصر من ید رَسُولِ الله بل ذكرة البراء أن یصف يد رسول الله يله إجلالاً لہ 
وهو مخلوق» فكيف الخالق الذي ليس كمثله شيء؟. 

والمقصود قوله [مالك]: من وَصَفتَ شيعا منْ ذات الله. . ٠.‏ فجعل الموصوف 
مِنْ ذاتِ اللهء وغالبٌ كلام السَلف على هذاة. اه كلام أبن تيمية رحمہ الله . 
(وله تعليق آخر في #بيان تلبيس الجهمية؛ /٣۳(‏ ۹۸) وما بعدها). 

وانظر للتوسّع في هذه المسألة: «الاصول التي بنی علیها المبتدعة مذهبهم في 
الصفات. والرد عليهم من کلام شيخ الاسلام ابن تیمیة» للشيخ الدکتور 
عبد القادر بن محمد عطا صوفي (۳/ ۲۷۵ ۰ (TIT‏ 


YA“ 


بسانت 
بیان ما أنكرت الجهميّة [ألضلال] 
أن کون الله غلى انفرش ٠‏ 


قل نم :لم نكرت أن [عَكونَ]!” الله سبعانه على 
لْعَوْشء وَقَدْ قَالَ سُبْحَائَهُ: « ان عَلَ آلمزش استوی <2 4 [طه]ء 
سے ۳ فرط مر می سر سے ہے مر ےہ عر ع عم مو خر ہے شر سے کی خی سی موس کا 
وَقال : # خلق السملوت والارش وما بیتهما ی سک يام ثم استویٰ عل العرش ¢ 
[الفرقان: ۹٦]؟۶'۸'.‏ 


+( في (ھ) و (ح) و (س) و (۱) و(ع): «ومما أنكرت الجهمية الضلال أن 
یک ون الله سبحانه على العرش»» والمثبت من (ظ) و (۵) و (ت) و (ن4 
و «الفتاوی» (۳۱۰/۵)+ وما بين المعقوفتين من (ح) و (ھ) و (س) و (ع ) 
و «الفتاوى» (۰)۳۱۰/۵ و "بیان تلبیس الجهمية؛ (۵۳/۲)؛ و #درء التعارض؟ 
/٦(‏ ۱۳۷)ء و *الصواعق المرسلة» (۱۲۹۸/۶). 

() فى (ه) و (ظ) : افقلش۸ا٢‏ . والمست من بقية اللسخ و «السدرء ؟ 
و «الصواعق». 

( من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن) وفي (ه)و(]أ)و(ع): «لم آنکرتم ذلك 
آن . . .»۰ أمّا (ت) فسقطت العبارة من أولها إلى الاية. 

(:) في (ه) و (س) و (ح) و (ع): « دم اس َو عل العرش لحم سل يوء می 4 . 
والمثبت من بقية النسخ: و «الفتاوى» و «الصواعق». 


TAY 


َقَالوا”'': ہُو تخت آلازضین ۲ ألسَابعَة كَمَا هُوَ عَلی الْعَرْشضِ؛ 
فهو على لعش ؛ وفي التاوات وفي الأزض» وفي 00 مَکان 
لا يلو مِنْهُ مَکَانء ولا یکون فی مَکَان دون مکان. وتّلوا آیة ۳ من 


ان : # وَهُوَاسَهُ في لسوت وق الارض چ اسم ۳ 
ا ۳ اسر یف ۴ 65 َ3 سے 1 س م 3 1 2 لے 
۳۹ ے زب 
۳۹ 


00 في ڑ(ھ) و (س) و (ح) و (ع ): «قالو!»+ والمشت من بقية النسخ و *الدرء» 


و «الفتاوىة . 
( في (ه) و (ت) و «الفتاوی» و بيان تلبیس الجهمیهه: «لارض! . والمثبت من 
بقية النسخ و «الدرد؟. 


(۳ في (ه) و () و (ع) و «الدرء» (٦/۱۳۸)ء‏ و «الفتاوی» (۵/ ۳۱۰): «آیات". 

)٤(‏ في (س): «الرب شيئاً». وفي (ه): «عظمة الله». وفي (ظ) و (2): «عظیم 
الرب شيء ٤ء‏ الا أن عظيم سقطت من (ك)ء والذي اخترنا إثباته من (ف) (ح) 
و(ت) و(ن) و(1) و بيان تلبيس الجهمية » (۲ / 0٠١‏ ) , و«الذرء» 
(1/ ۱۳۸). 


قال شيخ الإسلام: «فهذا الذي دَکَرَهُ الإمام أحمد مُتَضَمَنٌ إجماغ المسلمينء 

ويتَضَمَنْ أن ذلك مِنّ المعروف في فطرتهم التي فطروا عليهاء وقوله: «من عظم 

الرب»6 كلمة شديدةٌ؛ فإ اسم العظيم يدل علی العظم الذي هو مره . . وذکه 

الأخشّاش والأَجُواف لأنَّ عِلْمَ المُسلمين بذلك بِبَدِيهَةٍ حشهم وعَفْلِهِمء ولأن في 

ذلك ما یجث تیه الإ عنه ؛ إذ كان من آغظم كر النصاری دعوامم ذلك في 

واحدٍ من البَشّرء فكيفت مَنْ يَدَعِيهِ في البکر کلهم؟! 

وكذلك ما ذكره من أجواف الخنازير» والحشوش والأماكن القذرة فان هذا 

- كما تدم - مما يخ او ال الفطرةة أ یجب تنزية لوب وتقديسه - 


TAA 


ہے اہ ہ٦٢‏ 42 رش 1 3 ا 1 مم الى 
حشاؤكم > واجوانکم واجواف می 


والخشوش. وَأَلامَاکن ألْقَذْرَة ة لیس فيا من عِظه'" الٴب اس سا 


و" مه ۳(۶) 
سی ۶ : 


آن يكون فيها أو ملاصقاً لها أو مماسا. وتخصیصن هذه الاجسام القذرة 


20310) 


رھ 


)۳) 


والأجواف بالذکر فيه اتاعٌ لطريقة القرآن في الأمثال والأقيسة المستعملة في باب 
صفات الله سبحاته . 

فان الومام احمد ونحوه من > الأئمّة 2 هم في ذلك جارُون على المنھچ الذي جَاءَ به 
الکتاب والْشُنڈ وهو المنهجٌ العقلئٌ المستقيم ٠‏ فيستعمِلُونَ في هذا الاب قياس 
الأولى والأحرى والتنبيه في باب النفي والإثبات» فما وجب إثبائة للعبادِ من 
صفاتِ المدح والحَمْدٍ والكَمّالٍ فالب أؤْلى بذلكء وما وَجَبّ تنزیه العباد عنه من 
النَقُصٍ والعَیْب والذم فالرب أحق بتنزيهه وتقديسه عن العيوب LI‏ 
الخلی : وبهذا جاء القرآن في مثل قوله: وس لک تكلا نز م 

[الروم: ۲۸]ء وفي مثل قوله: « ودا بر حدم يما ضر سر 
[الزخرف : ۷١]ء‏ وغير ذلك» فإنّه احتج على نفي ما پٹیتو نه له من الشريك 
والولدٍ بأنهم هون آشسهم عن ذلك لاله نص وَعَيْبٌ عندھم؛ فإذا کانوا 
لا يَرْضوْنَ بهذا الوتضف وم العُوْءِ فكيف يصفون ہم به ويجعلون لله مَل 
الکوء؟! بل بت لا مت باحر مَل الكو وی ْمتلُ الأ [النحل : 1]0۰. 
”بیان تلبیس الجهمية؟ (۵۳۵/۲). 

في (ظ) و (۵) و (ت) و (ف) و (ن): «أجسامکم». والمثبت من بقية النسخ 
و «الدرء» /٦(‏ ۱۳۸)ء و «الفتاوی» (۳۱۰/۵). 

في (ه): «عظمةه وني (ظ) و «الفتاوى» (۵/ ۳۱۰): «عظیم» والمثبت من 
بَقيّة التّسَح و «بیان تلبيس الجهمیة» (۲/ ۰۵۳ و الدرہة .)۱۳۸/٦(‏ 

في (1) بعدھا: «تعالى الله عن ذلك4. 


A۹ 


ار سر 


وَقَد خسنا أنه في المَمَاء فقال سُيْحَانه : و ءامن من في السَماء أن 
یف بكم الازض ادا ہے مور ہے ام ینتم من من في السّماہ أن برل علمکم 
ہے 7 
ابا [الملك : ١۱ء‏ ۱۷] الایة. 

وَقَالَ: « الہ صد الك ایب نسل ايخ برجم 4 
[فاطر : ۱۰]. 

ال : #8 ان متوفیاک ورافعك إ4 [آل عمران : .]٥٥‏ 


مسر می می کی 7 


وَقَال : ## بل رفعه الد له [النساء: ۱۵۸]. 


وَكَالَ: ولم من في سوب والارزض وَمَنْ جندم 4 [الانبیاء: ]۱٩‏ 


"سے 


وَقَال: « اون رهم من فوقهم که [النحل : ٠٥‏ 


وَقَالَ: « زی السمارج ج نرج ملک والرو يد [المعارج : 
E ٣۳‏ 


یں ال سے يننا 


وَقَالَ: # وهو لاه وق مبادی هواک ی 422 [الانعام]. 


وَقَالَ  :‏ وهو العلا مَل ©4 [البقرة: ٢٥۲ء‏ الشوری: € 

)١(‏ من (س). وتختلف بعض النسخ في إتمام بعض الآيات التي سيوردها الامام 
أحمدء وبعضها يقتصر على محل الشامد: وهذا راجع كله لسا . 

(۷) في (س) و(ح): [ مرج میک والزوخ اق وقال: ط زی اسارج ]. 
والمثبت من (ھ) و (ظ) و (ك) و (ف)» و الفتاوی» (۳۱۱/۵). 

(۳) هذه الآية سقطت من (ه) و (ك) و (). 


۳۹۰ 


هدا حبر آلللی آغبرتا) أَنّدُ في السَّمَاءِ . 


وَوَجد دنا کل شيء اشفل مذ وما قال الله جل اوه 
© إِنَّ نیت فى الدزلے لانمل من ألثَار 4 [النساء: ۰۲۱60 ۷ وال الي 


می 


س س ق چ لے کا سی کس می عير یہ بسك سی سے ۳ 


ڪڪ قروا رسا انا ال تن اد أبن لاض ممما عت انا امتا لک 


تامن 


ی و حر ی 


سم 7 4 [فصلت] ۳ . 


ہیں سم 


وَكُلْمَا هم ایس تَعْلَمُونَ أن إِبْلیسَ مکانه السفل» وَلشَیَاطِينُ 
کذلت مکانهه* » فلم ين آل تم رولیت في اد 


( في (س) و (ح): «فهذا آخبر الله»» وفي (ه): «خیر»» وفي (ك): اوقد آخبرنا 
أنه 9 وفي (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): «فهذا أخبرنا الله أنە4ء والعبارة مضطربة » 
ولعل ما آثبتناه هو الأنسب والاصوب. ۱ 

(؟) في (س) و (۵) و (ت) و (ن): «... آسفل منه مذموماء وقال الله. الا أن في 
(ت) و (ن) : «بقول الله». 

0١‏ قال شيخ الإسلام: «وهذه الحجة من باب «قیاس الاولی» وهو أن السْفْل موم 

في المخلرق حيث جعلّ ال آعداء في آسفل. السّاؤِلینء وذلك شنت في فطر 
العبادء حتی إِنَّ اَتَامٌ المضلین طَلَيُوا ان یجوم تحت آفدامهم لیکونوا من 
الاسمّلین . واذا کان هذا مما یره عله المخلوق» ويوصّف به المذموم المَعيب من 
المخلوق فالدب تعالى أحق أن یه ویّتدس عن أن یکون في السفل أو یکون 
موصوفاً بالفل هو أو شيء مه أو يدخل ذلك في صفاته بوجه من الوجوه؛ بل 
هو العلی الأعلى يكل وجهه. «بيان تلبيس الجهمیةه (017/5). 

)٤(‏ في (ه) و(ع): «أن إبليس كان مکانه» والشياطين مکانهم»» وفي (ك): 
«أن إبليس والشياطين مكانهم مکان"» وفي بقية النسخ و اتلبيس الجهمية : 
«بلیس مکانه مکان؛ والشیاطین مکانهم مکان؛» والشت من (1) فقط ولعلّه 
من تصحیح الناسخ وبه تتضح العبارة. 


۳۹۱ 


واحد 


وتا مه تشن" فقول اك جل شا ف رف نف توت 
5 مع کے ال 
وق الارض 46 . د يمول :هو إللةم مَنْ في أَلسَمَاوَاتِء وَإلسه من 


)١(‏ قال شيخ الاسلام: «وهذا التَنْزِيهُ عَنْ مُجَاَعَة الخبیث والتّجس من الأحياء نظیه 
التّئزيه عن مجامَعّة الخبيث النجس من . الجمادات؛ ولهذا نهي عن الصلاة في 
المواطن التي تنکنها الشياطين: كالخكمام والخشن. وأغطان الإبل ونحو دنك 
وَإِنْ كان المکان لیس فيه من النَحاشات الجَامدَة شَيْءٌ؛ بل أوراث الإبل الطاهرة؛ 
بل قد ثبت عن النبي يي في الصحيح أنه در أن الکلب يفطم الصلاة. وخصّة 
في الحدیث بالاسود وقال إنه شيطان لما شيل عَن الفرق بين الأحمر والأبيض 
والأسود فقال: «الاسود شیطان». . . ولهذا أمر النبي يل بمقائلة المار بین يَدَىْ 
المصلي . وقال: ان معه قرين». .. وأيضاً: فالشيطان ملعون رجیم كما قال 
تعالى: « وَإن غوت الا سیا تریدا 25 لت لق ۹ء وقد آخبر سبحانہ 
وتعالى أن الشياطين تُرْجَمٌ بالشّهب لثلا ترق المع من الملائكة ٭.. . يدون ين 
کي مانب € الآية . 
وقد أَمَرَ الله عِبَادَهُ بالاستعادّة منّ الشيطانء وقال الب لعمر: هما رآك الشیطان 
سالكاً فّاً إلا سل فجاً غير فَجِك؟ء وقد أخبر اللہ في كتابه عن هَرّب الشيطان 

من الملائكة حيث قال: * ود رن هم این أعمنتهم وقال لاعالب لحكم الوم 
مر لاس وإ جار کم فنا َرَآدتِ اَلْفْدَتَان تکص على عَقبَیه وتا اي برکء 
نکم إن آری ما لا رون انچ اف اف وه سید الیک اب ` 9 فإذا كان ملعوناً 
مب دا تطرود عن أن تيع ہملاو اللہ أو تع چم ما لون به ين الخ 
فين المعلوم اَن بَعْدَهٌ عن الله اعظم. . . وهذا معلوم بالاضطرار. فان نفسه أحق 
بالتنزیه والتقدیس عن جميع هذه الأعيان المخلوقة». ہبیان تلبيس الجهمية» 
(۲/ ۵88 - 0 0) بتصرف يسير . 
( في (س) و(ح): «ولکن معنی» وفي (ه): «ولكن إنما معنى»» والمثبت من 


۳۹ 


في آلازض. وَمُوَعَلَى ألْمَرْشٍ قدذ آخاط عِلْمُةا' بِمَادُونَ 
أَلْعَرْش. بشم بنج کل سای و لم اگوی نکر 
دُون مَکان . 
وَذلكَ''' قول ف لنعاموا أن اه ڪل کل دیو دیٹر ون الله قد احاط یگل 
شىء عم :> 4 [الطلاق] " . 
قال : ومن آلاغیتار في ذْلِكٌ: لَوْأنَ زجلا كان في 


يده فدح من قواريرَ صاف. وفیه شراب 


)١(‏ في (ھ) و (ت) و (ن) و(1) و(ع) و هبیان تلبيس الجهمیة» (۵1/۲): «بعلمه؟. 
والمثبت من بقيّة اللخ و «الفتاوی» (0/ ۰4۳۱۱ و "الصواعق المرسلة» (5/ ۱۳۰۰). 

(۲) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «فذلك». 

(۳) قال شيخ الإسلام: «وكذلك قوله: ‏ وَھُو ال في سوت وف لاف 4ء لیس 
ظاهره أن نفس الله في السماوات والارض» فإنه لم يقل: «هو في السماوات 
والأرض٥ء‏ بل قال : « وهو الَف لکوت ون لاش فالظرف مذكورٌ بعد جملة 
لا بعد مرد فهو متعلّقٌ ہما في اسم اله من معنی الفعل» هو الله في 
السماوات: أي الإلله المعبود في السماوات؛ والالنه المعبود في الأرض؛ 
كنول . 8 وَخَوَاَلزی فی السَمَك اه ون الاب » بخلاف قوله : ینم من في السماء 

يف يكم الرس که وقوله : « لدم تن في لعل أن برق مل عی4 فإنه 
ا (في السماء» غير نفسهة. اجامع المسائل! 
١١ /۳(‏ ۱۲۳). وانظر فی الجواب عن الایة: «الإبانة» (۳/ ۱۳۷): 
« الرسالة الوافية» (۱۱۳۰- ۲) و «الاسماء والصفات) (۲/ ٣۳‏ ۴) 
و «مجموع الفتاوی» (۲/ 0۶۰ و «الصواعق المرسلةه (۰)۱۳۰۰/2 و اتفسير 
ابن کثیر ٩‏ (۲۳۹/۳). 
(٤)‏ من (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع 4 و تلبيس الجهمیة . 


۳۹۳ 


وى (ND‏ ہے و و سر ده مسر و ںےہ ہے ۴ رس سض و دسا 
صاف `۰ كان بصر ابن ادم قد احاط بالقدح من غیْر أن یکون ابن ادم 


۳ صا ۵ 7 خر انرو ص و قر کر ی مره > ب 1 1 
ُ7 و 5 ۳۹ 4 ہس ہے 1 وا ١‏ 
خحلقه » من غير أن يكون في شئء مِنْ خلقہ'''. 


وَحَصْلةٌ آخری: لو أن زجلا بى دارا بجمیع مَرافقهّا نم اغلق 
ابا وَخَرَجَ منها. كان أبن آدَمَ لا يَخْفَى علیّه کم بيت فی دارم وکم 


و ےی 


سَعَةُ کل بيت من غیر آن يَكُونَ صاحب الڈار في جَوْفِ آلڈار . 

٩.۰. في (ه) و (س) و (ح) و (1) و اتلبيس الجهمید»: «وفيه شيء کان.‎ )١( 
. والمثبت من بقيّة الشُسخ‎ 

)١(‏ قال شيخ الإسلام: اثم ذکر الامام أحمد حجة اعتِبَاريّة عقلية قياسية لاامکان ذلك 
- يعني اجتماع المعية مع العلو فوق العرش ‏ هي من باب الاولی؛ قال: ومن 
الاعتبار. . . إلخ . 
قلت: وقد تقدّم أن كل مایب بِنْ صفاتٍ الكمال للخلق فالخالق أحق به 
وأولى. فضَرب أحمد رحمه الله مثلاً وذكر قياساً وهو أن العيد إذا أَمْكَنَهُ أن يحيط 
بَصَرُهُ بما في يده وفبضته مِنْ غير أن یکون داخلاً فيه ولا محايثاً له فاللہ سبحانه 
أولى باستِحْقاقٍ ذلك واتصافه بی وأَحَنٌ بأنْ لا يكون ذلك ممتّنعاً في حقّه . 
وذکه آحمد - في ضمن هذا القیاس - قول الله تعالى : < لہ الْمَلُ ادل 4 مُطابق 
لْمَا ذکرناه من أن الله له قياس الأولی والاحری بالمثل الاعلی؛ إذ القیاس الأولى 
والأحرى هو من المثل الأعلى. وأما المثل المساوي أو الناقص فليس لله بحال . 
ففي هذا الکلام الذي ذَكَرَهُ واستدلاله بهذه الآية تحقيقٌ لما قَدَمْنَاهُ من أَنَّ الأَقِيسَة 
في باب صفات الله هي أقيسة الأولى» كما ذكره من هذا القياس؛ فإنَّ العبد إذا 
كان هذا الكمال ثابتاً له فالله الذي له المثل الأعلى أحق بذلك . 
ثم ذکر قياساً اخر فقال : وخصلة آخری. . . الخ» . اه. ٢‏ بیان تلبيس الجهمية» 
(ء وسيأتي في التعلیق الاتي . 


۲۹۰۴ 


حر اث حم 


فالله سُبْحَائَهُ ‏ وله لْمَيلُ الاغلی - قد احاط بجمیع مَا خَلقَ 
ود علم كيف هو وَمَا هت من غَيْر آن يَكُونَ في شيءِ ما عَلَقٌ''. 


)١(‏ قال شيخ الإسلام: «وهذا أيضاً قياس عَقْلِيّ من قياس الأَزُلى» مر به إمکانَ 
الیلم بدون مُخالطة ؛ قذکه أن العيدَ إذا فَعَل مَضْبُوعاً کذار اما فإنه يعلم 
مقذازما. وعد بیوتھاء مع كوه لیس هو فيهاء لکوته هر باه فالله الذي لق 
کل شيءِ لیس هو أَحَقّ بان يعلم مخلوقاته ومقادیرها وصفاتها وان لم يكن 
محايثاً لها؟ وهذا من أَبْيّن ن الأدلة العَقْليّة . 
وهذان القیاسان : «أحدهماء: لا حاطته بِحْلقه اد الق جميعاً في بت وهو 


محیط بهم پیصره. 
و «الثانيه: لعلمه بهم؛ لاله هُر الخالق كما قال سبحانه: 8 ألا یعلع من لق وهو 
اللطیث ار + 4 . 


وهؤلاء الجهمية نفاۃ الصفات كثيراً ما جِمَعُونَ بین تي عله وكونه فوق العالم 
وبِينَ الريب في علمه؛ فان كثيراً منهم مستريبٌ في علمو» لا سما من تسف 
منهم : فتارة يقولون: لاعلم له. وتارة يقولون: لا يعلم الا نفسه. وتارة 
يقولون: إنما يعلم غيره على وجه كلي. ولهم من الاضطراب في «مسألة العلم» 
ما هو نظير أضطرابهم في علوه وفوقيته. 

وكان ما ده الله في كتابهء وَمَاكَانَ عليه سَلَفُ الا وأَئِمنُهًا مِنّ الجَمْع بين 
هذين ردا لضلال هؤلاء فی الأمرين» كما قال تعالى: هو الى حَلَقَ لسوت 
زی یکذ ار شم تنعل امن با ما بلج ف آلأرض وما رج یبا ول ناسا 
وما وما خرچ فيه وشو مک ا ما کم وه يما میلو بصير 55 وهژلاء جاحدون» 
أو مُسْتَریبُونَ انه فوق العرش. وبأ معنا اينما ا ومن هؤلاء طوائف 
موجودون . . . ولا حول ولا قوّة إلا باله» . «بيان تلييس الجهمية؛ (۲/ ۵4۷). 
قلت : والقيامق العَقّلي : هو ما استْمْملٌ في أصول الدیانات. «قواطع الأدلة» 
لأبي المظفر السمعاني .)١/٤(‏ = 


۲۹۵ 


باب 
بيان ها تأونت الْجَهَميْة من قول الله تعالى: 


قل سی سے غر ڪر 


3 مایکویت من موی ند الا هو را ابعهم 
وا سم الا هو سادشمم a‏ الآاية 


4 ۷ ( 


قَالُوا: [إنٌ]''' اللله عر وَجَلَّ مَعْنَا وفینا!. 


فَلنا: [لم فَطمْتْمْ الْحَيَر من أَوَلِهِء ِنْ]۳ آله عر وَجَلَّ یت 

ألم ترا لیم تا فی لسوت وما فی زض4 نہ قال : « ما يكوك 

من موی کات إلا هو رایمه 4 يعني : 00 ااه بعلمه رَابِعُهُم 

( في (ه) و (س) و (ح) و ( أ) و (ع): «قال أحمد رضي الله عنه : ومما تأولت 
الجهمية . 7 إلخ؟. وكذا في بیان د تلبيسم الجهمية» (۲/ «(oA‏ و «الدرعء» 
1/0( . 
والملبت باب بيان . . . ؛ من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن). 

(٢)‏ ما بين المعقوفتين من (ه) و (س) و (ح) و(ع). 

(۳( ما بین المعقوفتین من (ھ) و (س) و (ح) و (ع). 

() في (ن) بعدها: «فأخبرنا الله جل ثناژه أنه یعلم ما في السماوات وما في الارضص 
وقال: ما یکون من نجوی. . . » 

(5) في (ف) و (ن) و «الدرء» /٦(‏ ۱6۲): 45 والمیت من (ه) و اتلبیسس 
الجهمیة» وهذه الفقرة سقطت من (ح). 


۳۹۹ 


یی ا کر ہے 


« ولا َو اهر [یمنی : آللله] بِعِلْمِهِ ساد مهم ولا اق من ذلك ولا 


اک الا خر مد 4 :پیز ی کم او 
امد إِنَ الله ىء عل 30 [المجادلة : ۱۷ء د يمتح ف يمتح الْحَبرَ عم 


() من (ظ) و (ك)و ات) و (ف) و (ن). 

(؟) قال شيخ الاسلام: «وکذلك الأئمةٌ کالامام آحمد في رده على الجهمية» لا ین 
دلالَةً القرآن على عُلْوَهِ تعالی واستوائه على عرشدء وأَنَّهُ مع ذلك عالم بكل 
شيءء كما دل على ذلك قوله تعالی : طخ ین لکوت والس في رذ أي 
م نت عق ال یا بلج ی مایخ نا وا از و لتم وما یی ہا ڈو 
مک ا ما کخم واه الوم یه 7 4 فين أن المُرَادَ بذكر المَعِية أنه حَالِمٌ بهم. 
کمّا افتتح اليه بالعلم وحْتمَهًا بالعلم » وي سشيحانة یه مم له على العَرْشٍ 
یلم ما الخَلْقُ عَامِلُونَ» كما في حديث العباس بن عبد المطلب الذي رواه 
ابو داود [رقم 4۷۲۳] وغیره عن النبي بل قال فيه: 7. . . والله فوق العرض؛ 
وهو يعلمٌ ما أَنُْم علیه». قَبيّنَ الامام أحمد إِمْكَان ذلك بالاعتبار العقلي وضرب 
مَعْلِين ‏ و المثل الأعلى ‏ فقال: لو أن رجلاً في يده قوارير فيها ماء صاف؛ 
لكان بصره قد أحاط بما فيها مع مبايتته » فالله ‏ وله المثل الأعلى ‏ قد أحاط 
بصره بخلقه وهو مستو على عرشهء وكذلك: لو أنَّ رجلا بنى داراً لكان مع 
خروجه عنها يعلم ما فيهاء فالله الذي خلق العالم يعلمه مع علوه عليهء كما قال 


سے اج سی راا اص 


تعالی : « ألا بعکم من خلق وهو اللیطیث كر 22 4. «درء التعارض؛ (۱/ ۲۳۷ - 


(TTA 
وللاستزاده في الجواب عن استدلال الجهمية بهذه الاية انظر: درد الدارمي على‎ 
بشر المريسي» (٤/٤٤٥)ء و «الرسالة الوافیةہ لأبي عمرو الداني (۱۳۲)ء‎ 
و «الاعتقاد» للبيهقي (۱۱۸)ء‎ ء)۱۰۷١‎ ۱۰۷٤١ /۳( و «الشریعة» للاجری‎ 
؛)١٦۷‎ /۲( و «التمهيد» لابن عبد البر (۷/ ۱۳۸)ء و الانتصاره للعمراني‎ 


۳۹۷ 


ریما للْجَهْمِي : إا قَالَ إن له معا بِعَظَمَةِ تفه . 


فقل له : هل د ف له کم هی یه وین لته ۴ 


فان قَالَ : عم . ف فقذ زعم أن آللله بان من خلقه. وان خلقۃ ذونه. 
وَاِن ال ٠‏ ۰ لا [aS‏ (۳) 


و «جامع المسائل» (۳/ ۱۵۷ ۱۷۱)ء و«المراكشيةه (٣٤۷ء‏ ۷۷) لابن تيمية. 
في (ه) و(ع) و بيان تلبيس الجهمية؟ (۵6۸/۲): «ان الله اذا كان معتاء. 
والشت من (س) و (ح) و «الدرء» .)٦١۱٤٤١ /٦(‏ 

ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)! . 

قال شيخ الإسلام: «وذلك أَنَّ مَن أثبت ان شيثاً بين الله وبين خلقه فقد جعله 
ُباپتاء فان «المبانية» و «البین» من اشیِقَاقی واحدء وإذا كان شيء بين شیئین 
فالثلاثة مبايئة بعضها عن بعضء وهذا الوسط من هذا وهو ما بينه وبين هذا هو 
مبايثته» ومباين المباینین أولى أن یکون مبايئاً . 

وقد ذكر في کتابه أنه يَحْجِبُ بعض خَلقه عنه فقال تعالی : « کل إ نم عن زم تار 
وو 2 ٭ واختصاصُ بعض خلقه بالحجاب یمنم أن يكون الجميع 
محجوبین ‏ واذا كان البعضن محجوبأ والبعض لیس محجوباً افتنع آن یکول فيهم 
کلهم. لان نسبتهم إليه حينئذ تکون يِسْبَةٌ واحدّت ووجب أن یکون بینه وبين 
بعضهم حجابا وذلك يقتضي المباینة كما تدم . 

ومثل هذا قوله: غم ردوأ إل أ مهم ال ۹ء وقوله : « وو ترك اد وفع 
ریگ وقوله : « وعرضوا عل ریک صغا لد جنشمونا کما فک رل مر 4 ونر 
ان المج رمو اسو رہم عند ربهر 4 فلفظ للیه» و «عنده» و اعليه» بحیٹ 

يكون بعض الخلق مردوداً إليه» وبعضهم موقوفاً عليه ومعروضاً عليه » وبعضهم 
ناكسوا رژوسهم عنده يقتضي أن الخلق ليوا كلهم کذلك. وأنهم قبل ذلك 
لم يكونوا كذلك» وأنهم ميايئون له مُنْفُصلون عنهء وأنه بحيث يكون شيء عندہ 
ويرد شيء إليه ویعرض» ولو كانت ذاته مختلطة بذواتهم لامتنم ذلك» وهذا = 


۳۹۸ 


اپ ۳ 
4 چ ےج مج ج مج لب ا یپ ےج ےج جج ے ا ج ء+ ج ٤ج E‏ ل جج HEH‏ ج طجی ٣ے‏ ا الملا ا ppm‏ بج ي بجم بب جج قص ق EHED‏ جج جج مم تپ dm‏ شف Eh mm‏ إلا 


يقتضي مبايئته وامتيازه واختصاصه بجهّةٍ وخذ. وبطلان قول من يقول إن ذاته 
مختلطة بذواتهم» أو يجعل الموجودات لا تختلف نسبتها إليه بل ما فوق السماء 
كما تحتهاء وعلى قول هذا یمتنع لقاه والعروج إليه والرد إليه والوفوف عليه 
والعرض عليه وأمثال ذلك مما دل عليه القرآن وعلم بالاضطرار من دين 
الإسلام؛ ولهذا يجعلون ما جعل له في هذه الايات إنما هو لبعض المخلوقات 
إما ثوابه وإمًا عقابه وامّا غير ذلك» أو يجعلون ذلك عبارة عن حصول العلم به 
وأمثال ذلك من التأويلات التي هي من جنس تأويل القرامطة». ہبیان تلبیس 
الجهمية» (۲/ .)98٩ 0٤۸‏ 


۳۹۹ 


۱ 5 سے سس سریےو۔۔ = 


باب 


وَإِذَا أَرَدْتَ P3]‏ لمآ ن ألْجَهُمیَ کاذبٌ على آله + حين زعم 
ا الله فى کل مَكَان ولا يون فی مَکَانِ دون مکان . 


~2 


َمن [[]0 : ال ۵ ولا شي ۰« 


تھا 3 


فمل لَه: حین خْلقَ كيد اكيم حَلقَهُ في نفسه 7 خارجا 


)١(‏ من (س) و (ح) و (ظ) و (ت) و (ف) و (ع). و «ابطال التأويلات»؛ 
٤٤٤ /5(‏ ) و بيان تلبيس الجهمیة» (۲/ ۵٩‏ و «الدرء* (/۱۳). 

)٢(‏ من (ه) و «ابطال التأویلات" و «الدرء»» و «الصواعق؛. 

.) ما بين المعقوفتین من (ه) و (ح) و (س) و (ف) و (1) و (ع‎ (٢ 

)£( في (س) و (ح): دأو ليسة. 

)٥(‏ في (ه) و (س) و (ح) و «إبطال التأويلات» و "تلبيس الجهمية!: «کان اللهاء 
والمثبت من بقيّة النسخ. و «الفتاوی» (۵/ ۰۲۱۲ و «السدره» /٦(‏ ۰0۱۶۳ 
و «الصواعی المرسلةه (4۱۲۶۱/۱. 

( في (ظ) و (3) و (ف) و دا درءه (۷/ ۱۶۳): #فيقول»؛ وفي بقية النسخ 
ونسخة من «الذرء؟ ‏ ذکرها المحقق ے کما آثیتناه . 

(۷) من (ك). 

(۸) في الصواعق المرسلة : «حين خلق الخلق . 


+ ةا 


سیر سے 


فان يصِيرُ تلا آفاویل [ل بد له مِن]”" وَاجد ملها: 


سو ى ر سك 


إن رَعَمَ أن نله حل الْخَلقَ في نفسه [فَقَذْ]”" کف حين زعم أنه 


علق لج“ وََلْسْيَاطِينَ ونيس في نفسه. 


ون قَالَ: خَلَقَهُحْ خارجاً من تشه ثم دحل فیهم كان هذا يفا“ 


2 ۰ پر a 6 e‏ رص رم رش رڈ (10) 2 3 
کف حير زعم أنه دخل في مَكانٍ و سجس فدر رديء ٠‏ 


ما ا سر و و و یه وی وس ی هه ٠‏ سح مه 
ون قال: خلقَهم خارجاً من نفسه ثم لم یدخل فیهم. رجع عن 


وله [كلّو]”” أَجْمَعْء وَمُوَ قَولُ أَهْلٍ الشگو. 


000 
رو 
ر۳( 
)0 


رہ( 
۹( 
۷ 
(A)‏ 


في (ه) و (س) و (ح) و (1) و(ع): «عن؟ 


من (ظ) و (ك). 

من (س)۰: و «الفتاوی* و (الدرء»ء و ڈالأصواعق المرسلة»» و اتليس الجهمیه. 
في (ه): «الخلق»» والمثبت من بقية النسخ و «الفتاوی»؛ و اتلبيس الجهمیة؛ 
و «الدرء)ء و 3الصواعق1. 

وفي (ظ) و (ك) و (ف): «... حين زعم أن الجن [والونس] والشياطين في 
نفسه ا » وكلمة (الانس! من (ف). 

في (س) و (ح) و (ه): «کان أيضاً هذا كفرا. 

في (س) و (1): «رجس» وكذا في (الفتاوی؟ و الصراعق؟. 

من (ه) و (س) و (ح)ء و «تلپیس الجهمية؛ . 

قال شيخ الإسلام ابن تيميّة : «. .. فهذه القسمة حاصرة ‏ كما ذكره أحمد ‏ أنه 
لا بد من قول من هذه الأقوال الثلائة؛ فإن جعلوه محلا للمخلوقات فقد جعلوا 
إبليس والشياطين والنجاسات مما يبعد عن الله جعلوه في جوف الله 
وذلك كفر. 


#9« ل« ٭ ‏ عه عه« غ مج ٭غ٭ غٌ ج ×ػ ٭" غٛ ا ا ة5 يٍ غ Fa mm‏ + ب+ و م 9 مس ي HEE‏ و" عم لاض سس mma HEHE‏ 


وان جعلوه حالاً فيها فقد جعلوه حالاً فی كل مكان یه عن مُقَارَبَيِهِ ومُلاصْقَتِهِ 
والقرب مل وذلك کف - أيضآ ‏ كما تَقَدَم. 
وفرّق الإمام أحمد في كونه محلاً وكونه حالاً بين الخبیث والحيء وبين الخبيث 
الموات الجامد. فذكر في «القسم الأول» الخبيث الحي وهم الشياطين. وفي 
«الثاني؟ الخبيث الجامد وهي النجس الرديء؛ لأنه في هذا القسم يكون التقدير 
أن المخلوق أمكنّة له ومَحَل» والمكان والمحل في شأنه أن لا يكون من 
الحيوانات» غَالْرَمَهُم المكان من الأجسام النَّحِسَّةَ الخبيثة القذرة. وفي القسم 
الأول ذكر أنه هو المحل والمكانء فذكر المتمكن في المكان الحال فيهء والعادة 
أن الحيوانات تكون في المکتة فالحيوان يتحرك في المكان والیه» لیس المکان 
هو يتحرك إلى الحيوان يجيء إليه. وإذا انتفى هذان القسمان بقي القسم الثالث 
وهو أنه سبحانه ونعالى حلم الخَلْقَ خارجاً عن نقسه ثم لم بدخل فيهمء 
وهو الحق الذي عليه آهل السنّة والجماعة وعموم الخلائق من کل ذي نطرة 
سلیمة». بیان تلبیس الجهمیة» (۲/ ۰ ۷ ) وینظر : «مجموع الفتاوى» 
(۳۱۳). 
وقال في «الدرء» (5/ ۱:۳ آ57١):‏ «فقد بين الامام أحمد ما هو معلوم بصریح 
العقل وبدیهته من أنه لا بْدَ إذا خَلَقَ الخلق من أَنْ خلَقَهُ مُبَاينآً له» أو محايثاً له 
ومع المحايثة لا أن يكو هو في العالم» وَإِمَا أن يكون العالم فيه» لأنہ 
ب سبحانه ‏ اقام بنفسهء والقائم بنفسه إذا كان محایثاً لغيره» فلا بُدٌ أن یکون 
أَحَدُهُمَا خَالاً في الآخرء بخلاف ما لا يه موم به كالصقات» فإنها قد تكون 
ام بغيرهاء فهذا القسم لم يحتج أن یکره له فتادی وان أحدأ لا یقول بء 
اد الس ل کو اف صلی اي ويه لا یجوژ أن يكون مِنْ جنس 
الاغراض التي تَفْتَقِرُ إلى مَحَلٌ یو 
وكذلك من هذا الجنس قوق هد قال الا هو مياين ولا محایث» لما کان 
معلوماً بصریح العقل بطلانه» لم يُدْجلَهُ في التقسیمء إذ من المستقر في صريح = 


Te 


۲ ۳ 
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العقل أن الموجود لا مباينٌ یره ولا مداخل لَه فانتفاء هذين القَسْمَیْنِ يبل 
قَوْلَ من يجعله لا مبایناً ولا مداخلا کالمعدوم» وقول من يجعله حالاً في العالم 
مفتقراً إلى المَحَل كالأعراض» إذ المفتقر إلى المحل لا يقوم بنفسه؛ ولا يكون 
غنياً معاً سواہ فیمتنم أن يكون واجب الوجود بنفسه. 
ولهذا لم يقل مثل هذا أحد ع من العٰقلاءء وان قال بعضهم ما یسرم ذاك ما ُمَا کل 
مَنْ قال مَدَعَباً ارم لوَازْمَة 
وقد نفى أيضاً قول مَن يقول: هو في کل مكان بتقسيم آخر من هذا الجس» إذ 
لقال بأنه لا داخل العالم ولا خارجه؛ لا يمكنه أن ِي قول مَنْ بقول : : اه فى 
کل مکان: لأنه إن َر وجود مَوْجُود لا داخل العالم ولا خارجه 585 
الإشارّة إليه» لم يمكنه ‏ مع هذا السَلب ‏ أن ينفي قول من يقول: هو في كل 
مكان لا کالجسم مع الجسم؛ ولا كالعرض مع العرض أو الجسمء + فإنه إذا احتج 
على نَنْ ذلك بان لو كان في كل مكان للزم احتياجه إلى محل؛ أو نحو ذلك: 
قال له المنازع: هو في كل مكان» وهو مع ذلك لا يحتاج إلى محلّ» فان 
المحتاج إلى المحل إنما هو العرض أو الجسمء وهو ليس بجسم ولا عرض؛ بل 
هو لا مماس للأشياءء ولا مباين لهاء إذ المماسة والمباينة من صفات الجسمء 
وهو لیس بچسم. 
كما قد يقول: إنه في كل مکانء ولیس بحال ولا مُمَاسَ ولا مباين» فإذا قال 
النافي : هذا لا يُعقلء قال له نظيده الذي يقول: لا داخل العالم ولا خارجه : 
وقولك أيضاً لا يُعقل» فكلا القولين مخالف للمعروف في العقول» فليس إبطال 
أحدهما دون الآخر بأولی من العكس . 
وإنما يمكن أن ید على الطائفتين هل الفطر السليمة الذين لم يقولوا ما يناقفض 
صريح العقل . 
ومن المعلوم أن من قال: إنه في العالمء مثل کون القائم بنفسه في القائم بنفسه 
كان قوله أقل فساداً من قول من قال: إنه في العالم كالقائم بغيره مع القائم - 


۳۰۳ 
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بنفسهء فان هذا لا يقو عاقِلٌ» فإذا بطل الأول بطل الثاني . 

فابطل الإمام أحمد هذا القول أيضاً فقال: بیان ما ذكره الله في القرآن من قوله 
تعالی : «وَهُوَمَعكْد. . ٠.‏ إلخ الباب. 

وانظر غير المأمور - «الصواعق المرسلة؛ لابن القيّم /٤(‏ ۱۲4۲): وتعليق 
القاضي في (إبطال التأويلات» (554/1) على هذه الجملة في إثبات صفة 
امس لله جز وعلا. 


باب 


سے" 
بيب 


قال خمد رَحِمَهُ آل : وَإِذَا أَرَدْتَ آن تَعْلَمَ أن لْجَهُْمِيَ لا بر 
بعلم آله فَقُل ل : ن الله تَعالَئ يَمُولُ: « ولا ییون يتنو و 
عِلِيوء» [البقرة: ۲۵۵]. 

ره كس a‏ مھ ال سے کے کو 1 4 [النسا : 

وَقال  :‏ لیکن الله یہد یما انزل لیات انزلم بيلموے۔ ۶ 


۱ 
سم ج 


0 


س ہے سے رر سے ون و مر سر نے ماك 

الم ست یواک تأعلموا انا انزل بعلم 4 [هود: ۱۶]. 
سر سو“ مر مرج سم سم سیر ہے گج حم رسس کے کی ا ہے سس هر و 
وَقال: 7 وم غرم ین َم ون أ کمایھا وما یل ون آنق ولا تضع إلا 

بملمه.» [فصلت : ۷:]. 


رد مب ج سے 


غیر 


و ۳ ۳ 2 وی لب ہے ساٹ ٤‏ مه ۳ (۵) وم سے کے ص 
يقال له : تد بعلم آله هذا الذي أَوْقَتَكَ''' عَليْدِ بالاغلام. 
رالد لالات آم لآ؟ 
و نس ام زر ؛ 


)1( كلمة «باب» من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)؛ وفي (س) و (ح) و‎ )١( 
. و (ع ): «قال أحمد رسمه الله: وإذا أردت. ٤٢٠٠ء وفي (ه): «قال و : إذا»‎ 

( (الله. . . لهة سقطت من (ھص). 

(۳) الشاهد من الآية : «#وَّمَا تمل من انی ولَاحمالابیلیی4. من (2) و (ف) و (ت) 
و (ن) . 

. في (ظ) و (ف) و (ن): «فیقال» وفي (ك) و (1): دفقل له‎ )٤( 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن): «وقفكة. 


0 


فإ ن تال ٠‏ : یس له علم [فَقَذ]''' کف 
(۳) 


إن قَالَ: لله عل مُخدث کر - [أيض]]'''_ حینَ رم 
آللّده قَدْ كَانَ في وَهْتِ من الأؤْقَاتٍ لآ يَعْلَهُ خی أَحْدَثَ ت [له علا“ 


۹ 
أ ۹ 


¥ 
۱ 
1 
۱ 


وا س 


إن قال : له تعَالیٰ جلم ویس بمخلوق وَل مُحْدَثِ'' رَجع 
عَنْ قله له [کله]۲ وَقَالُ قال بل هل أَلسُنّة . 


)١(‏ من (ك). 

)۲( في (س) و (ح) و (۱): «له علم؟ . 

(۳) من (ك). 

)٤(‏ ما بین المعقوفتين سقط من (ظ) و (ف) و (ن)ک وفي (ل) : وله العلم فعلم؟» 
وفي (ت): (أحدث علم فعلم»! 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «فإِنُ قال». 

(5) في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): "ولیس مخلوقاً ولا محدئا». 

(۷) من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف)ر (ن). 


۳۰ 


باب ۶ )١(‏ 
بیان ما ذكر آله فی القَران #وهرمعك» 


و سر 2 نا مر 2 ۲ 
وهذًا عَلَى وُجُوه: قول له تال" لِمُوسَئ : « ای سکا 
ے اا 5 مويك 
اسم ورین :>4 [طه]ء یل : في آلدّفع عَنکَمَا. 


رال : © تايب تین اما ف الکار اد فول لے لامرن 
ایک ال مت [التوبة: 4٠‏ ]» يمول" : في آلدّفم عنا . 
ا 1 ۳۳ 0-5 ماس ہم مي سه یو 
وَقَالَ: إ کم ین وة کا قیوعت وه کر دن أله وه 
گر ٣س‏ سے مر 4 صاع م )) 
مح كديري 3 4 [البقرة]* يمول : في اضر لهم على 
س 2 ی 
عذو هم . 


(۱) کلمة اباب من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)» ولفظ الجلالة بعدها سقط من 
(ك). 

(۲) فى (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «قال الله جل ثناژه»» والمثبت من بفیّة 
الےخء و بيان تلبيس اللجهمية» (5/ .)00١‏ 

(۳) في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «يعني4: والمثبت من بقية النسخ . 

)٤(‏ هذه الآية وما بعدها من الآيات اختلفت نسخةٌ (ه) و (س) و (ح) و (1) عن 
بقية النسخ» فقد ذكرت محل الشاهد فقطء وفي کل خير. 

(5) في (ه) و (س) و (ح) و(ع): فیعنی؟؛ والمثبت من بقية النسخ . 

)٦(‏ في (ه) و (س) و (ح): «النصرة*. 


¥ 


”ضر 
ا ےک حص حم 


وق وله قلا تهنواً وبدعوا 5 اسر وس شر الالونَ وا ۸ے کچ 
[محمد: ۱]۲۵ر یمّول]۲): : في انم ر کم علی عَدُوْک 
وقال: ظ ولا سے فون من الله ور وب مه # [اللساء: ۰۸ 1[ 


ان 
3 + ی چ 


وله : تا ا آلجنعان ال سح موی نمدم 5 > ال كلا إِن 
مج رق سین > ٩‏ [الشعراء]؛ :نيون عیبر 
لا تلع الین بت عَىْ على آلله عَزّ وجل 
ہج سر سو ول ی 
علا : إِذا كان عير ين [منه]'”'. لین هو شماسه 80 


- ام 


کے بے گے ےپ 
قل : فكيف یکون فی کل شئء غير مُمَاسر لشیء ولا مُبَاين ؟ 


َحدَعَ لهال هذه الْكَلمٍَ وَمَوَه عَلَيهِمْ]0” . 


)١(‏ من (ك) و (ن). 

(0) في (ه) و(س) و(ح) و(1) و(ع ) تتمة الآبة: $ إِدْمُييِمُونَمَالَا رسىم القول 4 . 

(۳) في (ت) و (ن): «الجهم». وفي (ك): افیما ادعی». 

)٤(‏ في (ه) و (1): أنه مع خلقه في كل شيء. قال: هو غير مماس». 

)٥(‏ من (س) و (ح). 

)٦(‏ ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (ك)؛ وفي (ن): «... يخدع جُهَالَ 
الناس . . ٩۰‏ . 5 


مرا 0 ۳ اس رس _- ب اڈ 2 کر سم في 

فقلتا لهُ: [أ.- ]° إذا كان یوم أَلقَيامَةء اليس إنما هو الجنة 
وآلّان وَالعَدش”'' وَالْهَوَاء؟ 

َال : بلی . 

فَ6 : فَأَيْنَ”" یکون ربا تبارلة واه ؟ 


2 : : یکون في کل شیء کَمَا کان حينَ کان في اَلڈنیا فی 
۰ )٥ک‏ 
کل شَنْءِ”*"! . 


َمل : فَإِنَّ [في]”" مَذْمَبِكُمْ أن ما كَانَّ من الله [عَلَى عرش فَهُوَ 
عَلَى أَلْعَرْش» وَمَا كان مِنَ الوا" في الج فهْوَ في الج وتا 2 
مِنَ اللّله في آلتار فَهُرَ في ار وما كان من اللله في ألْهَوَاءِ فَهُوَ 
أَلْهُوَاءِ . 


(۱) ما ہین المعقوفتين من (ظ) و (ك) و (ت) و (ن). 

(؟) فی (ه) و (س) و (1): «والعرش والكرسي*. 

(۳) في (ه) و (س) و (ح) و (1): «أين»» والمثبت من (ظ) و (ك) و (ت) 
و (۵). و ”تلبيس الجهمية» (۵5۲/۷). 

)٤(‏ في (ظ) و (ف) و (ن): «فقال». 

)٥(‏ في (س) و (ح): «یکون في الآخرة في کل شيء كما كان حيث كانت الدنیا في 
کل شيء٤.‏ والمثبت من (ھ) و (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن)ء إلا أنه في 
(ه)ء و «تلييس الجهمية»: ۶... كما كان حيث كانت الدنياا. 

)٦(‏ من (ف) و (س) و (ح) و (ت) و (ن) و(ع)» وفي (س) و (ح) و (ت): کان 
في 4 . 

(۷) ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و (ك) و (ت) وزادت (ت) سقوط الفقرة التي 
بعد‌ها ! والمثبت من بقيّة الخ و «تلبیس الجهمية؟ /١(‏ 067). 


۳:۹ 


فَعِنْدَ ذلك 5 تن لاس کذبهُم عَلی اللله جَلَّ اوه . 


ری( قال شيخ الوسلام رحمه الله في #بیان تلبیس الجهميةه (۲/ ۵۵۲ _ ۰6۵۵۸ #ذ گر 


الومام أحمد بعد تفسير المَمي التي احْتَجُوا بها مِنْ جوَة الشنم حُجّتین عقلیین؛ 
کر قَوْلَ الجهمية ات في كل شيء غير مماس للأشياء ولا مُبَآاينٌ لهاء وهذا قول 
الجهمية الذین نون مایت ٹم يبقون مع ذلك مماستهء فيقولون هو في كل 
مکانء والصّنف الآخر كالمؤسس [الرازي] ینفون مباینته الحقيقية وَإِنْ قالوا (نهم 
يثبتون مباينته بالحقيقة الزمان؛ فان أولئك أيضاً وان نفوا المباينة فإنهم يثبتونها 
بالحقيقة والزمان فكلا الطائفتين يقولون إنهم يثبتون مباينته لکن يتفون أن يكون 
خارج العالم. وكل مِنّ الصّنفين ححصم للآخر فيماي وافقه عليه الجماعة. 
فالأولون يشولون كما ت تقول الجماعة: انه إذا لم يكن مبايناً للعالم بغير الحقيقة 
والزمان كان محايثاً له خلافاً للطائفة الآخریء ثم يقول بما تقول به الأخرى : 
ولیس بمباين للعالم بغير الحقيقة والزمانء فيلزم أن يكون محايثاً له . والآخرون 
يقولون إذا كان محايثاً للعالم كان مماساً له كما تقول الجماعة خلافاً لتلك 
الطائفةء ثم يقولون مع الجماعة: وليس بمماس للعالم فيلزم أن لا يكون فيه 
د مایڈ له بغیر الحقيقة والزمان فلا يكون خارجا عنه' . 

وأحمد ‏ رحمه الله ذَكَرَ ما یلم بضرورة العقل من أله إذا كان فيه وليس 
بمباين فإنه لا بُدَ أن يكون مماساً له؛ فإنه لا یم کون الشيء في الشيء إلا 
مماساً له أو مُتایناً لٹ . فإِنّهُ لَكَا كان حطابهٌ مع الجهمية الذين يقولون إنه في كل 
مكان ذکر أنه لا بد من المماسة أو المباينة على هذا التقدير وهو تقدير المحایكثة؛ 
فان أوليك لم يكونوا يتكرون دخوله د في العالم وإنما ینکرون خحروجه. وذكرٌ 
دغوى الجهمية بني هذين اميد جن 

قال: «فقلنا إذا كان غير مباين أليس هو مماس؟ قال: لا. قال: فكيف يكون فى 
كل شيء غير مماس:؟! | 
يقول أحمد: إن هذا لا يُعقل» فكيف يكون ذلك؟! وَذَكَرَ أَنَّ الحَصم لَمْ بُحسن 
الجواب عن ذلك؛ فإنه لا يکنه ن يَذْكْرَ ما يعقل كونه في كل شيء وهو مع = 


۳۹۰ 
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ذلك غير مماس . فَلَمَا كان هذا غير معقولٍ لجأ الخَصْمُ إلى أن قال: «بلا کیف». 
قال أحمد رحمه الله : «فخدع الجهال بهذه الكلمة ومَرهَ عليهم؟. 

َي أحمد أن هذه الكلمة إِنَّما یلها الجهال ميْحَدِعُونَ بها؛ لأنهم يعتقدون آن 
ما ذكره هذا ممكنٌ وان لَمْ تَعْلُمْ نحن کینیه؛ وإنما كانوا جُهالاً لأنهم خالفوا 
العقل والشرع وقَبلوا ما لا يقبله العقل» واعتقدوا هذا من جنس ما أخبرٌ به 
الشّارِعٌ من الصّفاتِ التي لا تَعْلمْ نحن كيْفِيتّهاء والفَرْقُ بينهما من وجھین : 
أحدها: أن الله ورسوله عالم صادق فیما أخبّرَ به عن نفسه وهو أعلم مِنْ عباده؛ 
فإذا أخبرنا بأَمْرِ فقد عَلِمْنَا صِدْقَهُ في ذلكء وعَلِمنا مما أخبرنا به ما أفهمناه» وما 
لم نعلم كيفيته من ذلك لا يَضْرّنا عدم علمتا به بعد أن نعلم صدق المُخبر. 

وأما هؤلاء فإنما يَدَعون ما يقولونه بالعقل لا يُْنَونَهُ بالشرعء فإذا كان العقل 
الذي به عتَصمُونَ لا يَقْبَلُ ما یقولُونَهُ ولا یه بل ینفیه كان ما یقولون باطلاء ولم 
يكن لهم به علمء وکانوا أسوأ حالاً ممن اسْتَشْهَدَ بشاهِدٍ فکلیه آونزع بآية 
لیحتج بها وكانت حجةً عليه اد كان مفزعهم العقلء والعقل عليهم لا لهم . 

وهذا الذي ذكره الإمام أحمد هر كما ذكرناه على كلام هذا المؤسس ونحوه من 
أنهم يعون بالعقل ما لا يقبله العقل بل يرذ كدعواهم وجود موجود لا داخل 
العائم ولا خحارجهء كما قال [خوانهم بوجود موجود في العالم لا مباين العالم 
ولا مماس له ثم إن صنف المؤسس وهذا الصنف الآخر كل منهما يقول بأن 
الإللهيات تثبت على حلاف ما يعلمه الناس! وتثبت بلا كيفية» ويَدّعرن ذلك فيما 
يثبتونه بالعقل والعقل نفسه لا يقبل ما يفولونه بل يرده بضرورته وفطرته» فضلا 
عن قياسه ونظرہ. 

الوجه الثاني: أن الشارع لم يُخبر ہما یلم بالعقل بطلانه ولا ہما يحيله العقل 
حتی يكون نظيراً لهذاء وهؤلاء ادعوا ما يَرْذّه العقل ویحیله؛ فلهذا كان ما أخبر 
به الشارع يقال له: والكيف مجهول. ويقال فيه: بلا كيف. لعدم أمتناعه في 
العقل. وهؤلاء الجهمية اذَّعَوا مُحالاً في العقل فلم يقبل منهم بلا کیف؛ ولهذا = 


(۲۱11۱ 


ا اښ ظا خ ث ث و 6ج ق ش ق ث ج قفا ے ف ا ا اط لاا ج ے مج ضع چ چ مچ چ چ او و چ ل و ي السو الس ہپ 


قال الإمام أحمد: أنه خدّع الجهّال بهذه الكلمة ومَوٌَ عليهم حيث لم يثبتوا الفرق 
بين خبر الشارع وبين كلام هؤلاء الضلال؛ ولم يثبتوا الفرق بين ما یقبله العقل 
ويرده . 
وهذا الذي ذكره أحمد عنهم من قولهم: «هو فيه غير مباين ولا مماس*. وقول 
الآخرين الذين منهم المُوْسّس: (لا داخله ولا خارجهه. قد لم بالفطرة 
الضرورية أنه خروج عن التُقيضيْنء كما عُلِمَ مثل ذلك في قول سائر الجهمية من 
الملاحدة والباطنية ونحوهم حيث قالوا: هو لاحي ولا مَيّت. ولا عاجز 
ولا قادرء ولا عالم ولا جاھل. وكلام هؤلاء كلهم من جنس واحد يعض 
الخروج عن النقیضین؛ ویتضمنُ تعطیل ما یتح الباري. وحقيقئُه تعطيلٌ ذاته 
ِالكَليّة» وتعطيل معرفته وذكره وعبادته بحيث عانَمُوه من ذلك . 
فان قيل ما ذكره الإمام أحمد وفَدَرْتْمُوهُ س من امتناع كونه في العالم غير مباين 
ولا مماس - معارض بما يذكره المؤلف عن أهل الإثبات من أصحاب الإمام 
آحمد وغيرهم القائلون بأنه فوق العرش؛ فانهم یقولون هو فوق العرش غير 
مباين ولا مماس: فما الفرق بين الموضعین؟ 
قيل: مولاء الذين یقولون هذا انما یقولونه لانهم یقولون أنه فوق العرش ولیس 
بجسم وهذا قول الكلابية وأئمة الاشعرية وطواتف ممن اتبعهم من أهل الفقه 
وغیرهم. وطوائف کثيرة من أهل الکلام والفقه یقولون: بل هو مماس للعرش. 
ومنهم من یقول: هو مباين له. ولاصحاب أحمد ونحرهم من أھل الحدیث 
والفقه والتصوف في هذه المسألة ثلاثة أقوال: منهم من یثبت المماسة كما 
جاءت بها الاثار . ثم من هؤلاء مَن يقول: إنما أثبت ت إدراك اللمس من غير 
مماسة للمخلوق؛ بل أثبت الإدراكات الخمسة لهء وهذا قول أكثر الأشعرية 
والقاضي أبي يعلى وغيره فلهم في المسألة قولان كما تقدم بیانەء وعلى هذا 
فلا یرد السؤال. ومنهم من أصحاب أحمد وغيره من ينفي المماست ومنهم من 
یقول لا آثبتها ولا أنفيها فلا آقول هو مماس مباين ولا غير مماس ولا مباين. = 
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وهذه «المباینة» التي تقابل «المماسة» أخصنٌ من المبايئة التي تقابل المحایئة؛ فإن 
هذه العامة متفق عليها عند أهل الإثبات؛ وهي تكون للجسم مع الجسم وللجسم 
مع العرض . وأمَا التي تقابل المماسة فإنها لا تكون له مع العرض؛ والعرض 
یحایث الجسم فلا يباينه المباينة العامة. وأمًا الخاصة فلا يقال فيها مباينة 
ومماسةء فامتناع خلوه عن المباينة العامة والمحايثة آولی؛ فإن المباينة الخاصة 
والمماسة نوعان للمباينة العامةء فإذا امتنع رفع النوع فامتناع رفع الجنس آولی» 
وليس هذا موضع الكلام في هذه الأقوال. 

ولكن نَذکُرڑ جواباً عائاً فنقول: کول فَوْقَ العَرش تب بالشّرع المتواتر واجماع 
سلف الأَمَة مع دلالة العَفْل ضرورة ونظراً أله خَارِجٌ العالم» فلا يخلو مع ذلك: 
ما أن يلزم أن يكون مماساً أو مبايناء أو لا يلزم. فان لزم أحدهما كان ذلك 
لازماً للحق؛ ولازم الحق حق» وليس في مماسته للعرش ونحوه محذور كما في 
مماسته لكل مخلوق من النجاسات والشياطين وغير ذلك؛ فان تنزیهه عن ذلك 
إنما أثيتناه لوجوب بعد هذه الأشياء عنه» وكونها ملعونة مطرودة» لم نثبتہ 
لاستحالة المماسة عليهء وتلك الأدلة منتفیة في مماسته للعرش ونحوہ؛ كما 
ژوي في مس آدم وغيرهء وهذا جواب جمهور أهل الحدیث وکثیر من امل 
الكلام. وإِنْ لم يَلْرّم مِنْ كوه قَوْقَ العرش أن یکون مُمَاساً أو مُبَايناً فقد انذفع 
السؤال. فهذا الجواب هنا قاطع مِنْ غير حاجَةٍ إلى تغيير القولٍ الصحيح في هذا 
المقام وبين من قال إنه فوق العرش لیس بمباين كما يقوله من الكلابية والأشعرية 
من يقول وَمَن اتيعهم من أھل الفقه والحديث والتصوف والحتبلية وغيرهم: إن 
كان قولهم حقاً قلا کلام وإن كان باطلاً فليس ظهور بطلانه [كظهور بطلان] 
موجود قائم بنفسه مع وجود قائم بنفسه أنه فيه ليس بمماس ولا مباين له وأنه 
ليس هو فيه ولا هو خارجاعله. 

ثم ذَكَرَ أحمد «الحجة الثانية؛ فقال: «قلنا لهم: إذا كان يوم القيامة أليس إنما 
الجنة أو النار والعرش والهراء. . ٠.‏ إلى آخره. فَييْنَّ: أن مُوجب قولهم: أن = 


TI 


1 


1 و و 


[قَالَ] : وَرَعمَتٍ ألْجَهْمِيه أ 
مخلوق! 
َل : قَبْلَ آن یلق هذا الات م ما كان أسَمه۳ 
قالوا: لَمْ يَكنْ لَه أشك! ! 
له : وَکذلك قَبْلَ أن يَخْلَقَ الْعِلْمَ اكان“ جاملا لالم حن تی 
خَلقَّ لنْفسه علماً وکان ولا نور له حت خَلقَ لنَفسه ۾ تور وکان 
ولا قدرَة له" حَمَّ خَلق لتَمْسه كُذْرَة؟ ! ! 


5 


ا سے ET:‏ ہے ركسا ۶ سرج 
¿ اللله في القران انما هو اسم 


فَعَلِم ابیت أن ال تَعَالَئْ قَذ مَضَحَهُ وآیدی عَرْرَتَةُ [للتّاس]!*) 


يكون بعضه على العرش وبعضه في الجنة وبعضه فی النار وبعضه في الھواء؛ لأن 
هذه الأمكِتةً التي ادْعَوا أنَّ الله فيهاء فیعض ویَتَجَزَا خض الامکنة وتجڑیھا۔ 
وذكرَ أنه عند ذلك تبيّن للناس كذبهم على الله؛ لان الناس في الدنيا آمنوا بالغيب 
وبأمور أخرى لم يروها في الدنیا وسوف یرونها في الآخرة. فإذا ظهرَ لهم أَنَّ 
هؤلاء يقولون إِنَّهُ يكون في الآخرة كما كان في الدنيا مرا متجزءاً لم يمكن أن 
يراه أحَدّء ولا یحایث أحداًء ولا أن يختص أولياءه بالقرب منه دون أعدائه؛ بل 
يكون في النار مع أعدائه كما هو في الجنة مع آولیانه!! فَظَهَرَ بذلك هم 
على الله ما لم يَظهَرُ بمَا کرو في أمْر النیا». اه كلامه رحمه الله . 
وينظر أيضاً: «درء التعارض» ۱٤۸/۷‏ ١٢۱)ء‏ فقد عَلَّنّ على هذه العبارة 
بتعليق آخر دون الأول» وبالله التوفیق . 

(١)‏ من (ه) و (س) و (ح) و (أ) و(ع). 

(۲) في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن): «کان». 

(۳) في (ك): دولا يقدراء وقد کثر التحریف في الورقة الأخيرة من هذه النسخة . 

.)1( ما بین المعقوفتین من (س) و (ه) و‎ )٤( 


کو 


حین رَعم أن ال جل تَتَاؤه في لقن نما هو“ آشم مَخْلوقٌ 

و خلت للحهم ۲ : لو أن جو حلت بالل الذي لاه إلا هو 
کاذباً کان لا یضّت؟! لاه حَلف بشیء مخْلوق وَلُمْ يَحْلِفْ 
بالحالق فەَ 5 فقَضحه الله في هُذه. 

وقلا ت“ : لیس الب پل وَأَبُوبَكْرِء وَعْمَرَ من وعشمان 


ہے 
اس 


وع * وَالْخلفَاءَ رضي لعج" من تنيب وَألْحَكَامٌ 

اف ” إِنَّمَا كَانُوا يُحَلّمُونَ اگاس بألل لذي لذ له إلا هى 
ا في مَذْمَبَكُمْ مخطیین. ماکان فی لب 
من" بَعْدَهُ ‏ في مَلَعَِکُم ۔ أن يُحَلَّقُوا [أنَا م“ يالَّذِي عَلَقَ 
ےم الگے''٭ء وَذَا أَرَادُوا آن ی ول وا: لا ره لا آنلسه. أن 


200 فی (ظ) و (ف): هلأ . 

( في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): اللجهمية» وفي (ك): «للجهمییی1. 

(۳) ما بین المعقوفتین من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵). 

)٤(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (1): «وقلنا للجهمي؟. 

(ھ) من (ك). 

)٦(‏ في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «القضاة والحکام»» والمثبت من بقية النسخ؛ 
وهو الأنسب في التسلسل. 

(۷) في (ھ): "نما كانوا يحلفون باللہ٤ء‏ والمثبت من بقية النسخ . 

(A)‏ في (ه) و ( أ ): 8 وکانوا١ء‏ وفي (س): «فكانةء والمثبت من بقیة النسخ. 

(۹) في (س) و (ح): «ومن1. 

(١٠)من‏ (ه) و (س) و (م). 

(١١)من‏ (س) و (ح) و(أ)» وفي بقية النسخ : #بالذي اسْمُّه اللهلاء ولعل ما أثبتناه أنسب . = 


۳۱ ۵ 


لو |۰۱ : لا النه إلا لذي خَلَيَ [آنب]" ] آللّنه! ! وإلاً نَم يصمح 


یر نع 
ےج 
کی 
سا 


مضه" آلله عر وَجَلَّ بِمَا دی عَلَى أللَِّ لدب 


ولک“ نقول(*) : ن الله هو الث ولس 


وم ےہ سرا 1 23 1۶ 1٣‏ 3 
الأسْمّاء کل شیء سویٰ اللنه؛ لان آللله [بقول: ۳ وت السا اسي 


کے سے 


اد 


ات 


ہل له ۶ ٤‏ سر 2ه 0 
[الأعراف: ۰ ولا کی ا أن یکون أسم لإسُم . 
1 إا سے فى بره هه سر ے(۷) 
ففي هذا بيان کفر الجهمية . 


( في (ظ) و (ت) و (۵): «يقولون». وفي (ف): «یقول». وفي (ه) و (1): 
«قالواء؛ وفي (2): «لم یقولواہ! والمثبت من (س) و (ح). 

(5) من (س) و (۰)1 وبها تتضح العبارة أكثر فيما أرى . 

( في (س) و (2): «ففضحهم الله لما . 

. في (ه) و (ك) و (ف): ؛یقول؟ٴ؛ والمثبت من بقية التُسخ‎ )٤( 

)٥(‏ في (ظ) و (۵): «باسم. قالوا: إنما 

٦(‏ في (س): «ولا يكون». 

۷ قال شيخ الإسلام ‏ في اختلاف الناس في الاسم والمسمى: هل الاسم هو 
المسمّى › أو هو غيره؛ أو يُفصل في ذلك قال: "فان الناس قد تنازعوا في 
ذلك والٹراع اش شنهرٌ في ذلك بعد الأئِمّة. بعد اُحمد وغیرہ: والذي كان معروفاً 
عند أئمة الشْنَّهَ أحمد وغيره: الإنكار على الجهمية الذين يقولون: أسماءٌ الله 
مخلوقه . 
فیقولون: الاسم غير المسمی؛ وأسماء الله غير وَمَا كان غيره فهو مخلوق؛ 
وهؤلاء هم الذين دهم الشلف وغلظوا فيهم القول؛ لأن أسماء الله من كلامه 
وكلام الله غير مخلوق› ل هر اه بی وهو المُسَمّى لنفسِه بما فيه من 
الأسماء. 


۳۱۹ 


ولا لهُمْ: وزعنش أن أ لله لم تلم باي شي ۽ خَلْقَ الله 


ج 
م جر مه 


الخَلق : أَمَوٴجُوڈ عن اللنه تارك وَتَعَالَى أنه حل ألْخَلقَ بقو! له وبکلامه 


حينّ قال: اتا ترا توس و۳ کہ أن کی کی کے € 


۰٠‏ حي سے سے گر :حم سد اج خر و بر 
الوا انما مَعْتَئ قَولِهِ : ط متا لتی وله رت يكون . 


فلن لهم لم اخنتم و1412 
قَالُوا: إِنَّمَا مى معن کل شَيْءِ : في أَلْقَرَآنِ مَعَانِيهِ. رال الله " مِثل 


خی 
ل ب ے ہے ي ا 


و لب قَالَ اَلْحَائط قلت ال فسمّطت وَألْحَائط وال 
لا يَقُولانِ شيا وی +۶۲ 


۱) 


(۲ 
)۳( 
6 


والجهمية يقولون: كلامه مخلوق؛ وأسماژه مخلوقة» وهو نفسه لم يتكلم يكلام 


موم , م بذاتَو» ولا سَمَّى نفسّه باسم هو المتكلم بهء بل قد يقولون: إنه تكلم بە 
وسمى نفسه بهذه الأسماء» بمعت : ا لها في غيره! لا بمعنى أنه نفسه تكلّم 
بها الكلام القائم به. فالقول في أسمائه هو نوع من القَوْلِ في كلامه. . . 
والمقصود هنا: أن المعروف عن أَئِقَة السّنّةَ |نکازهم على مَن قال: أسماء الله 
مخلوقة» وكان الذين يُطَلِقُونَ القول بأن الاسم غير المسمى هذا مُرادْهم ؛ ولهذا 
بُروی عن الشافعی والأصمعي وغيرهما أنهم قالوا: إذا سَمِعتَ الرجل يقول: 
الاسم ع غير المسمى فاشهد عليه بالزندقة». «الفتاوی» /٦(‏ ۱۸۵ س ۱۸۷). 

ما بين المعقوفتين سقط من (ظ) و(ك) و (ت) و (ف) و(ن) والعیارة تحتاج 
إلى تأمّل . 

فی (ك): «فیکرن معنى. . .؛ 

فی (ه): «وقال الحائط»! والمثبت من (ظ) و (ح) و (ك). 

فی (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «فالجهمية لا يقولون بشيء» مكان قوله : 
«والحائط والنخلة. . .۲ 


۳۷ 


له ۳۹ هذا قستم ۶ | 


متا : فبِأَيٍّ شي 'ء خلق [الله]۲ الْحَلْىَ إِنْ كان آله فى 
مَذهیکم کم يتَكَلَّ؟ 

فَقَالوا: بمذرته 

قلا : فذرته"*) هی شه ۴2 


فر 5 ۲ نو ۔ سے ۳ 
فقل : رنه مَم آلاشیّاء ۽ الْمَخْلوقَة؟ 


قلا : که خَلَقَ خلفاً بلق وعارضثم الرآن رخالفتموه 
ین قال للدم جَلَ تا 6 لالہ لق كل سىء € [الزمر: ]٦٦‏ 
۰ سیر ۷) مر 
ارتا" الله أنه يلق . 


)١(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «على هذا أفتيتم4. 

( من (ك). 

( من (ظ) و (ك) و (ت). وقي (ه) و (س) و (ح) و(ع): «الخلسق. فكان 
فی ٩,۰.‏ 

( سقطت من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف). 

۵( في (ه) و (س) و (ح) و (1): (الاسماء» . 

(7) في (س) و (ح): افكأنه». 

(0) في (ھ) و (س) و (ح): افخ ٤‏ والمثبت من بقية النسخ . 


TA 


سج عي عن 


وَقَالَ: هلمن ان عر آ۵ [فاطر: ۰]۳ ناه لَيِسَ اح يلق 
غْيْرُهُ تَبَارَكَ وَتَعَالى . 

وَرَعَمْتُمْ أنه خلق الخَلق غي دهم | 

اتی آله عا ال( کر 


. في ه) و (س) و (ح) و (1): «أي: بأنه ليس یخلق غيره‎ )١( 

(۲) في (ھ) و (ف) و (ن) و(ع): «یقول"» وفي (س) و (ح) و (1): «تقول» 
والمشت من (ظ) و (ك) و (ت). 

(۳) في (ت): «انتهی»!. وانظر - للفائدة - «الإيانة» لابن بطة (۲/ ۰۱۹۵ 


۳۹ 


باب 
ما اذعت الجهميّة أن القزان مخلوق 
من الاخاديث ألتى زويت 


کے 


7ھ سس ها ١ع‏ ےھ مد سے ےر دوي اعم ٦‏ نم 
فقالوا: جاء فى الحدیث : «آن القرّان یجیء فى صوره لس 


> ٭ث اي > 1 ےسج © سس 

فقول 4 من أنت؟ 

: وس ردم سے ارت کے ےے گے ہ۷۷“ 7 وام مم 

فیقول: أنا آلقرآن آلذی أظمأت نهار وأسهرث للك 
: و 


)١(‏ في (ھ) و (س) و (ح) و (1) و(ع): 3... مخلوق» من هذه الأحاديث التي 
رويت أن القرأن يجيء؟. والمثبت من بقية النسخ. وفي (ه): «باب بیان 
عا...4. 

)۲( في (ه) و (س) و (ح) و (1) و (ع): #الشحس»» والتصويب من (ظ) و (ك) 
و (ت) و (ف) و «الفعاوی» (۸/ )٦١٤٤‏ ومصادر تخریج الحديث. 
والشاحب: امه اللون والجسم لعارض من سَمّر أو مرض ونحوهما. انظر: 
انهذیب اللخه» (5/ ۱۹۲)ء و «النهاية١‏ (44۸/۲). 

(۳) من (ظ) و () و (ت) و (۵). 

)٤(‏ اله» من (ظ) و (ك) و (ت) و (ن). 

۰۲۲۹۷۰ ۰۲۲۹۷۰ ۰۲۲۹۰۰ رواهء أحمدقي مسنسده (۱/۱۳۸ رقم‎ )٥( 
= وابن ماجه: الادب (۲۳۹/۶ رقم ۰6۲۷۸۱ وأبو عبید في «فضائل القرآن»‎ 


۳۰ 


م وی و د 
فأَذّعَو'! أن ان مَخْلوقٌ 1 من قبل هذه آلأحادیث] . 


قلا له زد رن لا جي (بتنى! | مد جَاءَ من قَرَأ 
هد ت44 [الصمداء قله [أجذ]" ' كذَا [وکذا]. 


ألا ترون ان من َرأ ههد 4 [لا يجيه إلا توابه؟ | 


جے. ہم AE‏ اس 2 


أن وَيَجيء نَوَاب آل رَآنِء فيقول: کاب 53 لان 


 45(‏ ۰۸۰ وابن الضريس في «فضائل القرآن» (۱۰ رقم ۹۹)ء والاجري في 
«آحلاق أهل القرآن» ۸٤(‏ رقم۲4)» والدارمی فی سننه (۲۱۳۵/۶ رقم ٣٤٤٣۳)؛‏ 
والرازي في «فضائل القرآن» ۱٥۷(‏ رقم ۰۱۲۹ ۰۱۳۰ وابن آبي شيبة في 
المصنف /٦(‏ ۱۴۰ رقم ٣۳۰۰۳)ء‏ والمسند كما في #إتحاف الخیر:» للبوصيري 
/٦(‏ ۷ رقم 9۱۰۸ والهروي فی اذم الکلام» ۱۲٦/٦(‏ رقم 4۱۱۹6 
والعقيلي في الضعفاء (۱/ ۱۷۲ - ١۳٦۱)ء‏ وابن عدي في الكامل )7 
والبغوي في «شرح الحٌّةہ (4/ 0۳ رقم ۱۱۹۰) كلهم بأسانيدهم مطولا 
ومختصراً إلى بشير بن المهاجر عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مرفوعاء وإسناده 
فيه مقال: بشير بن المهاجر صدوق لين الحديث» لکن الحديث له شواهدء وفي 
الباب عن جماعة من الصحابة . 
كال البخوی في شرح السكّة ؛ اهذا حديث حسن غریب٤؛‏ وقال البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» (۳/ ۱۸۷) في إسناد ابن ماجه: «هذا اسناد له ثقات٤؛‏ 
وقال ابن كثير في تفسیره (۱۵۲/۱): «وهذا اسناد حَسَنٌ على شرط مسلم» 
وقال الهيثمي في #مجمع الزوائد» (۱۵۹/۷): «رجال أحمد رجال الصحیح»۱. 

)١(‏ من (ظ) و (ك) و (ف) و (ن). 

( من (ھ) و (س) و (ح) و (1) و(ع). 

(۳) من (ك) فقط . 

() من (س) و (ظ) و (ح) و (ف) و (ع)؛ و «الفتاوی» (۸/ ۰46۱۰ 


۳۳۱ 


مر و ۳۳ سحي بے ۾ ت 3 
کلام الله لا يَجيء وّلا يعي من حال إلى حال“ . 


چ سے 2 بر اس 
ف ل وبع. .]۳۲۲۲ . 


)١(‏ من قوله: لافقلنا لھم؛ إلى هنا ساقط من (ت)» و (ن). 


(۲) ما بین المعقوفتين من (ظ) و (ك) و (ف) والعبارة مضطربة في بقیة النسخ . 

وفي (س) و (ح): «لأنا نقرأ القرآن ويجيء ثواب القران فيقول: یا رب . 
فكلام الله لا يجيء ولا يتغير من حال إلى حال». 

وفي (م) و (1) و(ع) و «الفتاویه: الا يجيئهء بل يحيء ثوابه؟ لأنا نقرأ 
القرآن فنقول کلام الله لا يجيء٠‏ فلا یتفیر من حال إلى حال" . 

قال شيخ الاسلام : «ولمًا احنَمٌ الجهميّة على الإمام أحمد وغیره من أهل اس 
على أن القرآن مخلوق بقول النبي ييه : «تأتي البقرة وآل عمران كأنهما غمامتان 
أو غيابتان أو فرقان من طير صواف؟ء #ويأتي القرآن في صورة الرجل 
الشاحب. . ٠.‏ ونحو ذلكء قالوا: ومن يأتي ويذهب لا یکون ال مخلوقا!. 
أجابهم الإمام أحمد بأن الله قد وَصَففَ نفسه بالمجيء والإتيان بقوله : # هَل ینظوون 
لا آن تأیه المتیکه از بلق رك زیت بعش دایب ريك وقال : وجا رب الماك 
صَقَاصَنَا 3 ) ومع هذا فلم يكن هذا دليلاً على أنه مخلوق بالاتفاق» بل قد 
يقول القائل: جاء أمرهء وهكذا تقول المعتزلة الذين يقولون: القرآن مخلوق» 
يتأولون هذه الآية على أن المراد بمجيئه مجيء أمرهء فلم لا يجوز أن يِبَأَو 
مجيء القرآن على مجيء ثوابه؟! ويكون المراد بقوله تجيء البقرة وال عمران 
بمجيء ثوابهاء وثوابها مخلوی. 

وقد ذكر هذا المعنی غير واحد» وبيّنوا أن المراد بقوله: #تجيء البقرة 
وال عمران» أي ثوابهماء لیْجیبوا الجهمية الذين احتجوا بمجيء القرآن وإتيانه 
على أنه مخلوق» فلو كان الثواب أيضاً الذي يجيء في صورة غمامة أو صورة 
شاب غير مخلوق» لم يكن فرق بين القرآن والثواب» ولا كان حاجة إلى أن = 


۳ 


گے" 


TTY 


سا یچ و و يج مج ورا هضوا وا ااا ږو و و چ وا چ چ چ چ ي لش شلال ا سے و و جج 


يقولوا: يجيء ثوابه؟ ولا كان جوابهم للجهمية صحیح بل كانت الجهمية 
تقول: أنتم تقولون إنه غير مخلوق؛ وأن ثوابه غير مخلوق» فلا ینفعکم هذا 
الجواب . 

فلم أن أئمة ال مع الجهمية كانوا متفقين على أن ثواب قراءة القرآن مخلوق» 
فكيف يكون ثواب سائر الأعمال؛ وهذا بيّن؛ فان الثواب والعقاب هوما وعد الله 
به عبادہء وَأَوْعَدَهُمْ بی فالثواب هو الجنة بما فيها؛ والعقاب هو التار ہما فيها؛ 
والجنة بما فيها مخلوق» والثار بما فيها مخلوق. 

وقد ذكر الإمام أحمد هذه الحجة فيما كتبه في دالرد على الرّنادقة والجھمیةۂ 
فقال: باب ما ادعت الجهمية أن القرآن مخلوق... ثم ذكر الباب بتمامه ‏ 
ثم قال: قبن أحمد أن الٹواب هو الذي یجیء؛ وهو المخلوق من العمل؛ فكيف 
بعقوبة الأعمال التي تتغيّر من حال إلى حال؟ فإذا كان هذا ثواب #دل هو أله 
اک 3 » وهو شواب القرآن» فكيف شواب غیره». «مجموع الفتاوی» 
٠٤۸ /۸(‏ ے 1°( 

وقال الامام ابن القيم في «الكافية الشافية؛ ‏ إجابة عن احتجاجهم بهذا الحديث 
وما كان من بابه - ۳۹٤(‏ رقم 4/ا00). 
أَوَمَا سَمعت حدیث صدق قد أتى 
نرتسن مسن طیر م صواف یی 


۳ سر نے i‏ 
في سورتیسن من ول الشرآنِ 
شورق ومنه الضوء ذو الان 


هذا مثال الأجر وسر ناف 


لم يفهسالججهّال مذاكلة 


ذبا وش ول وم 
لک انس فاك نی اا 
رن لت قال الله قال رش ول 


TY 


بغيايين ممالذامتلان 
کیسلاوۃ الڈسرآن بالإحسان 
انوا بمأویلات ذي الطلان 
مساذاق طم حلاوة الإيمان 
اوه دون تشر الق رآن 
وَتَبَمْثْراًفي خلت ال ذی ان 
ول جَمْلاً أبِنَ قول فلان- 


r‏ ےق اح یج جج ج HE A FF‏ اخ ا جح هه HEEE‏ و و دا وا دا چا چا وا hM FH ME EHF‏ ۴ ماعطا لس سا mmm‏ سا سا سس mm‏ سس اس چا و لط لط سے 


وينظر في بیان أن الذي يأتي إنما هو واب القرآن كما قال الإمام: «ذم الکلام» 
للهروي (٦/۱۲۸)ء‏ و ارد الڈارمی على بشره (498/1: ۵۰۳-6۰۱ 
و «الإبانة! لابن بطة (۲/ ۲۰۲ ۰)۲۰۵ و شرح حديث النزول» (۲۰۵ ل 
8, 


YE 


باب 
ما تأولث" الجهميّة 


ہے ضح لات مرخ يي 


من قول الله تعالیٰ: « هو الأول انز 


فرعم موزل وس سدقوا ۳ . 
وَفَالوا: کون الاه بَعْدَ امن فلا قل سنا وله 
ولا ول تا لا ولا مقاب YS‏ له 
وَرَعَمُوا أَنَّ شيا مَم لله لا يَكُون» هو آلاخر خب كما كان . 
الوا بهذا بر أكثيراً. 
- (۷) 


َم : يرن" الل عن الْجَدَةِ وتوام لها فيا فقال 
سبكائه وَتَعَالیٰ : 3 ف اس ذأ ة4 [التوبة : کلم 


)١(‏ في (ه) و(س) و(ح) و(1) و(ع): تباب ما ضلّت به الجهمية. . .» وله وجه. 
قال سبحانه وتعالى : يل به َا وَيَهْدى ہے کیب € والمثبت من بقية النسخ . 

(؟) فی (ھ) و (س) و (ح) و (1): «وزعموا». 

(۴ في (س) و (ح) و (ك) و (ت) و (ف): ققد صدقوا؛. 

)٤(‏ فی (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «فلا يبقى شيء ولا آرض*. 

)٥(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (ن): «وقلنا؟. 

(0 في (س) و (ح) و (ت) و (ف) و (ع): «آخبر » . 

(۷) في (ه): وقد قال؟. 

(A)‏ في جميع النسخ ما عدا (ه) و (1) بعدھا: «فإذا قال الله جل وجهه مقیم»! 


مكذل والصواب حل فاه ‏ 11 


۳۲۵ 


وَقَالَ: ۸ لرن فیا أب € [النساء : .[o¥‏ 
وَقَالٌ: ۾ گنها دام 4 [الر عد : ٥۵ء‏ فإذا | قال لله  :‏ دای 4 
[أي :]7 : لا ينه بتقطع بدا 
وَقَالَ: « وَمَاهُم ما یمحر “2 © [الحجر] . 
وَقَالَ: « ولاخ هی داز الْصسرَار :2 4 [غافر] . 
وقال: « ولك آلذار الآخرة لهی الْحيَرَانُ و ڪان نموت 20 4 
[العنکیوت]""؟. 
وَقال : 88 کیت د ایا" [الکهف ]۳ . 
وا : ط وأ له یکت وم كبى ونم ال مم ها یره <2 4 
وَقَالَ: «وفكهق كبرق 2ي لامقطوعة ولا مومت 47 [الواقعة 
مغل في فان یڑ 
تم ذکر مل آلثار فقال: « لا یقن عليه وتو ولاف عنهم تن 
دابا [فاطر: 75]. 
وَقَالُ: وتيك وا من حم حم # [العتكبوت: [YT‏ وَقَال کر 
الم آل رمع [الأعراف : Ors‏ 


(۱) من (ه)ء وفي (1): «يعني» . 
(۲) في (ه) و (1) تقدیم وتأخير بين آية العنکبوت وغافر . 


(۳) في النسخ: افیها». 
)٤(‏ هذه الأیة سقطت من (ه). 


۳۹ 


وقال : « وَبَادَوَأ سیف یقض عا ریاف قال اتک تلكوت کہ 
[الز خرف ]. 


وَقَالَ: # سوا َا آجزعتا ام سرن ما امن محیص بک 


وَقَالَ : ط حور ناک هر رید 4 [ابیف]. 

وَقَالَ : ۲ ما تضیت جلودهم یدنه جلودا غرهاک> [النساء : 57]. 

وَقال  :‏ ما آرادواآن جو متا آصدوفهاه [السجدة: ۲۰]. 

وَقَالَ : ٭ نایم موه 6 [الهمزة]. 

رمثله فی لمران کیی. 

َأَمًا الما والارض فَقَد وال لان لها صَارُوا ای ال أو ال 


مب له سَفْفُ لح والله مُبْحَانة 


۶ 


وی احرش فلا یڈ و 


وَآَمَا ول اللہ عَرٌ وجل : : © کل سء مالك إلا رهم 4 [القصص :۱۲۸۸ 


وَذْلِكَ أن ال أَنْرَكَ « کمن صقان 422 [الرحمن]. 
)١(‏ في (ظ) و (ف) و (ن): یادا" وفى (ك): (نادتاة. 
(؟) في (ظ) و (ك) و (ف) و (ن): «... إلى الجنة والنار»» وفی (ظ): «لأن أهلها 
قد صار و آ. . ۷ 


(۳) في (ك): «وأما العرش بیدوا! وأما قوله « کل کی ۱۱۰۰۰۰۹ وفي (ت) و (ن) 
و( 1): فلا يبيد ولا يهلك». 


۳۳۷ 


قَالَتٍ آلملانکة: مَلَكَ هل آلازض ٠‏ قَطَمِعُوا في یاه فَأَنْرَلَ 
ال هه 1 مُخُبر كع عَنْ أَهْلٍ آلسمَاوات [وَأَمْلٍ]'" الا زض اقم يوترت 
وَقَالَ ۲ 27 شَّىَو4[ييني]0": من اَلْحَیَوانِ « هالك4 يعني : ميٿ 
لام لح لا شوت فا و" عند ذلك مك9 _ 


حر 


0 


كنا لِْجَهيِكِةٍ جيسن زوا أن الس في كل تایه 
لا یلو مه مک ان [دُونَ مَکَان]'“ فلا [لهم]: آخبوون ان 

وال ال جل اؤ 5 : © فلا مامح بحل ريم للل سار سک [الأعراف : ۰]۱۶۳ 

)١(‏ في (ظ) و (ت) و (ف) و (ن): آیة تخبرة وقي (ك): «یخبر». 

(؟) من (ظ) و (۵) و (ف) و (1) و(ع). 

(۳) من (ك) و (ح). 

)٤(‏ في (ه) و (س) و (ح) و (1): «میتاه. 

. في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «فأیقنت الملائکة»‎ )٥( 

(0) كال الإإمام أحمد في بیان اعتقاد أهل السئّة : اهذه مذاهب آهل العلم وأصخَاب 
الأثرء وأهل السة امین بعروتها - وساق جملة من أقوالهم إلى أن قال : 
وقد خلِقَتٍ الجَنَّةُ وَمَا فيهاء والنارُ وما فيهاء خَلَقَهُمَا الله عَرٌ وجَلَّء وَخَلَقَ الخَلقَ 
هم لا فيان ولا يَمْنَى ما فيهمًا أبداً. 


فان احتّج مُبتَدعٌ أو زِنديق ِقَولٍ اهر وجل : $ کل خی مالك إلا و جه وبلحو 
هذا من مُتشابه القرآن . قي له 35 شىء مک كب الله عليه القَناء والهلاك هالكٌ: 
والجنڈ والناژ خُلِقَنَا للبقَاءِء لا نلفتاء ولا للهلاك». «طبقات الحنابلت» (۲۸/۱) 
۰/۱1 ط العثيمين]. 

)۷( في (ه) و (س) و (ح): «زعمتما . 

(A)‏ من (ه) و (س) و (ح) و (ع). 


TTA 


لم تج أ بل [إن]”'' کان فيه برع غيكُة؟! 

فلو“ كان فيه كما تَرْعَمُونَ ‏ لم ین جلي لشیء هو فيه 
i‏ ع موه سر مت ےر > جم ہت ۳ ۳ کہ ‌ 
وَلْكنَّ الله جَلَ اوه عَلیٰ عرش وَتَجَلَئ لِشَيْءِ لم يكن فيهء وَرَأَى الْجَبَل 
شيئالم یکن رَآهُ [قط]”" قَبْل ذلك . 


وقلا للجهمية : الله زو «*»؟ 
ر گے ۾ و 
فقالوا: هو نور كله. 
. ہے ٹیگ مریم ا مخ کے سے ضس 
:من لل کال“ : ط وآ الیش بور 4 [الزمر: 009 
و سے ہی عم 2 >> رھ 
اخبر - جل ثتنَاؤهُ ‏ أن له نورا. 


و کے مات 


2 کہ ہف ج ھ 7 پیز اد سم و ر اي ۳ 

وعلنا , )۸ء أخبرونا حینَ زعمتم ن الله تعا لا فی مکان؛ و 
7 5 4 موس رہ ی ۳ ت 2 57 : سح ےچ ہے م 
وڙ قلم لآ بُضية ابیت الْمُظْلِمُ من الثور لذي هو فيه إذ "' زعمتم أن الله 

۳ 1 م یبا سے 

في كل مَکان؟ 

ا ا 8 کے سے سس سے کو( سے از 20 

وَمَا بال السراج إذا دخل یت المظلم يُضيء؟ 

فَعِنْدَ ذلك تن لاس كَذْبَهُمْ عَلیٰ للل . 


)١( من (ظ) و (ك) و (ت) و (ف)و (ن) وفی (ه) و (س) و (ح): (إِذاء وفي‎ )١( 
و(ع): «إذاة,‎ 

(۲) في (ھ) و (س) و (ح) و (1): «ولوا. 

(۳) من (س) و (ح) و () و (ه) و (ع)» وفي (ه): یراہ قط٤‏ . 

)٤(‏ في (ظ) و (ك) و (ت) و (ف) و (۵): «قلنا للجهم : لله نور؟ فقال4. 

)٥(‏ في (ھ) و (س) و (ح): «قال الله عر وجلّ4. 

. في (ظ) و (ك) و (ت) و (ن): «فقلناه فقط‎ )٦( 

(۷) في (س) و (ح) و (ظ):.9]ذا). 


۳۳۹ 


رَجم اللّلۂ مَنْ عقل عن الله . وَرَجَعَ عن الْقَْلٍ الذي یحالف الکتاب 
وال وقال بول آلعُلَمَاء: ور قَوْلُ ألْمْهَاجِرِينَ والنضار. ورد [دین 
ألشّياطين]”'' وَدِينَ جَهُم وَشیَعته. 
وَألْحَمْدُ له زب امین 
َصَلیٰ الله ی ینامحر وله زضخبه 
وَلتَابِينَ لَّهُمْ خسان ی يوم این 


تس ۳ 2 ۳ ١‏ ۳ 
وَأَلْحَمْدٌ للله عَلیٰ ذلك“ 


.٤ناطیشلا٦‎ :) من (ھ) و (س)و (ح) و (1) و(ع). لکن في (ھ) و(ع‎ )١( 
وكان الفراغ من تحقيق هذه الرسالة ومراجعتھا ليلة الإثنين غرة جمادی الآخرة من‎ )۲( 
عام 476١ه» ولله الحمد في الأولى والآخرة» وصلى الله على نبینا محمد وعلى‎ 
. آله وأصحابه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين‎ 
کتبه‎ 
دَغْشنٌ بن شہیب العجمي‎ 
غفر الله له ولوالديه ولمشايخه‎ 
وحفظ الله أحياءهي» وحم آمواتهم‎ 
آمین‎ 








الفهارس العامة 


# فهرس الآيات القرآنیة . 


* فهرس الأحاديث . 
٭ فهرس الأعلام والقبائل . 


2 فهرس المصادر والمراجع . 
فهرس الموضوعات . 


2 











الایة/ السورة ورقم الآية 


سے مرس رم 2 
کے 


9 ومما رزف! قفوت )4 [البقرة : ۳] 0209 
< عو يعم ف انم 6 [البقرة: ۱۹] 0909 
$ قلح ءام من ری کلت 4 [البقرة: ۳۷) 0901 


۶ ود كان قریی مَنْهُمْ مَنْمَعُونَ کلم ال4 [البقرة: ۷۵] 
© وَقُونُوا کاس کا4 [البقرة: ۸۳] .0909 


« لا مَعُولُواْرَيِتا4 [البقرة: 4 ]٠١‏ 0 
۶ آم دوت آنمنکاوا رش ولک [البقرة: ]١1١4‏ . . . . 


٭ إن جاعلك لِلنّاس إِمَامًا چ4 [البقرة: ۱۲۶] 9:2 
« فووا مايال [البقرة: 11] س۹ ,- 1 1 


الو بچ سیر لی 


«وَلَا تقو وا لِم بل فی سیل الو [البقرة: ....]۱٥١‏ 


9... واه مع الس رک [البقرة: ]۲۹٩‏ 1-0 
« ولا مُحِطُونَ دکن, من عِلیدء 4 [البقرة: ۲۵۵] 9811 
وهو امن میم 4 [البقرة: ]٥٦٢‏ 830 


یرصم له تنس4 [آل عمران: ۲۸ء ۳۰] . . . . 
3 لق میک وَبَافْمَكَ إ4 [آل عمران: e ]٥٥‏ 
ط ولوا ا شی دنا بات خشیموت؟4 [آل عمران: 16] . . 


ہے یھ خی 


ض اما الین ایت و وشم کی مد [آل عمران: ]۱١۷‏ 
« ريد اله آلا مل لَهم حظان4 ال عمران: ]۱۷١‏ ۰. 


۳۳۳ 


یھ ا اك نا ا دح تا ےد ا چا نا چ ي 


yh +¥‏ ١ؤ‏ ٤خ‏ چ ؛خ ١غ ٤‏ و سا انا اط عه 


۷ .مج اس جج جج م جج‎ PEF EHH F 


E # #8 مج ےج اج و‎ PEH ىھ عم م8‎ FF 


مج HH‏ پچ ھج ھ جج ےج لج EFE‏ ےج لے HHHH‏ 


چا HFH‏ وا با بج لے ا بی ےج سے ھے 


AA 3 MEA ۴ # hh‏ ث جج نے شا 


٭ ها FH‏ ج یج جج جب ےج جج جا و 


غ ي جج جج ج ےج ثق HH‏ ۰ج شض ي د جج نا 


ےھ ٤ع‏ ھج جج ىچ چ ٴج ےج جج ٭ز FEE mM‏ 


ث غخ یىی جج ج ي فو وج مج بج HH FH‏ نے يا 


چا مج جي HHH FF‏ ض جي ج ١٣ج‏ تج مجح يث لذ ٢‏ 


ىؿ جج چ Hp‏ ے مج مج ج جح ٴغ تن يد مم ےج 


الایة/ السورة ورقم الاية الصفحة 


ج مرت تس از میرک رو ۳ 
۶ کل تفیں ََايِقَدُللوّ ت4 [آل عمران : ۱۸۵] بب بر ا وو ۲۳۶ 


۳3 


© ولا يمون ال حَدِيثًا» [النساء: uue ]٦٤‏ ۱۸۲ 

۵ كلما رت جلودھم بد هم > [النساء: ۵٩‏ ] جع ع ع ی مر )۱۷ء ۱۳۳۷ 
يا مين سے ره 

© یدن فا أبدا4 [النساء: ۵۷] ccs‏ ۳۳۹ 


ولا تقولا یمن الق يسك ألتتكم4 (انساء: 44] بب لئے ۲۳۸ 


« وهو مهم ییون مالا ری [النساء : ۱۰۸] ال ۳٣۸‏ 
9 لین نی ألدَّرَادِ الأتكل4 [الساء: ]۱٤١‏ ۰ ۱۸۷ء ۲۹۱۰۱۸۸ 
ارتا الہ جَْهَرَهُ4 [النساء: ۱۵۳ ns‏ ۱۸۵ 


ع ال حرط هی سم 
۶ بل رقعة الله 6 [النساء : ۲۱۵۸ ممم ع م۰ ۲۹۰ 


« وکلم اک موس تسیل ما [النساء : ۱6] cnn‏ ۰۲۳۱ ۲۹۷ 
« لیک أله یبد با رل الیک أَنرَلَةُ4 [الساء : ۲۱5۹ ی ۳٣٢‏ 
« ِا لمح عسی ابن سج رَسُوف الہ وَكَيمَتّةُ.4 [النساء : ۱۷۱] ... ۲۵۰۰۲۹۹ 
« ولا فووا نة ه [النساء: ۱۷۱] ا ۲۳۸ 
#أدسَضِط انعم َف َلَصَدَّابِ4 [المائدة: ۸۰] ٣‏ ۲۹6 
9 ماجعل الله من وة وآ سَايبَةَ 4 [المائدة: ۱۰۳] cerns‏ ۲۹۷ 
#7 بوم مم الہ الرمسل فيقرل) [المائدة : ]۱۰١‏ بصببیوصب ۱۸6 
« ا عم مد مر > [المائدة : ۲۱۱۵ موم نی ۱۸۷ ۱۸۸ 


ب ی ب سی 


« لیس ینبم ءآنت قلت لتاس 4 [المائدة: ۱۱۰] ع میم ۲۷۲ 
« تملم مان تشی ول م6 [الماندة : cn ]۱١٦‏ ۲۳6 
ل لد بل انی سَلَقَّ التموت والگنش » [الانعام : ۱] ا ۰ ۲۹٢‏ 
« ورام في سوت ون لزعي [الانعام : ۳] AA OS® seen‏ ۲۹۲ 


3 


9 كب عق تنیو اد4 [الأنعام: ۱۲] PE ccc‏ 


۳۳ 


۶ وهو الْمَا هر هَوفَ عِبَارو [الأنعام: ۱۸] eseran‏ ۷۹۰۲۴ 
۶ یوم رھم جیعا کم فقول لا روا [الأنعام : ۲ [YT‏ ع ا ا OAT‏ ۱۸۳ 
« سیر کی [الأنعام: ۲۲۵ ceres‏ ۲۴۶ 


جر تقد 


لم ردول مهم اَی € [الأنعام: 1۲] م ۱۸۹ 
« وم و صن تو > [الأنعام: ۷۳] 99٦‏ ہہ ۲۵۸ 
« لَاتُدَرِكة ا صل وهو يدرك ا ترک [الأنعام : [VY‏ .... ۱۸۵ ۲۰۵ ۲۲۰ 
8 الوا آوک گم من ملق 4 [الأنعام : ۲۱۵۱ ens‏ ۲۳۹ 


« رصان ری وعیای»» [الأنعام: eens ]٦٦١‏ ۱۸۲ 
۶ انا وَل تین [الانعام: ۱۱۳] IAT sacl‏ ۱۸۷ 
ط مل یت یل لور عات نمی 9 قن عر 

[الأعراف: ٦ء‏ ۷] cece eren‏ ۲۷۴ 
« فل تما عم ری الوكوش ما4 [الأعراف: ۳۳] 7 ماس ۲۳۵ 
« ود مب امت اب ار [الاعراف : cerns ]٤٤‏ 1۷ 
< لایتالهم آله بيَحْمَةّ» [الأعراف: 44] ا ا ۳۳۹ 
« راہ اسب الَار لبحب امت [الأعراف: ۵۰] بے ۱۷٢‏ ۱۷۷ 
« ألا لد ان ولک [الأعراف: ee ]٥٠٥‏ ۰۲۲6 ۲۲۷ 
٭ وَلْمَاجَاءَ موسی لیمیا ون ريم [الاعراف: ۲۱۶۳ ۰ ٢۲۴۳ء ۲٦۷‏ 
« کال رت آرن آنظر رک قَال لى» [الأعراف: ۱5۳] ۲٦٦ ۱۸۷ cen‏ 
« َال رب آرن آنظر إت کال أن تردن [الأعراف : “147 ] ہے ۱۸۷ 58 
« شب حتت نیت إ لنت وَآتا ول میت [الاعراف : AAT u... ]٠٤١‏ ۱۸۷ 
« بمومی اطع الاس رسالی وَيكلى4 [الأعراف: ۲٦۷ ۰۲۳۰ ... ]1٤٤‏ 
٭ قَعَا موا باللہ ورسوله لت ی الا [الأعراف : ۱۵۸] ۲۳٢ eens‏ 


۳۳۵ 


الایة/ السورة ورقم الاية 


« بوذ عم تیک الکتب؟ [الأعراف: ]١19‏ 
ر الاساء لس 4 [الاعراف : ۱۸۰] 0 


چ٭ HH‏ چ ج وا مج ےج EH EFE‏ اس لا وا HHHH‏ سو لد 


جج HH‏ ٣ج‏ لا عغج HPH HEEE FE‏ طف سو سن 


2 © هُوالزی خَلَقَکُم من تفس دز [الأعراف: ۱۸۹] eens‏ 


تل ات بمسَم عل بن 4 [الأنفال: ۳۷] 


اي مامتا ولم روا ال 4 [الأنفال: ۷۲] 


حم 


9 قیمع کلم اَمَو [التوبة : 1] 090,۸۰۹ 
« فع تیم مُقِيِمٌ 4 [التوبة : ۲۲۱ ...0409 


۳ 


شیر 


يد ¥ 


¥+ مج جج ھ ل عو ےھ تج MH‏ جج ےج اه ۱ 


ل HH pF‏ مج چ ج ‏ ےچ ج جج HHP‏ دا ط× ٣خ‏ ى مث ىع بے 


4 اها ئ IA HG E‏ جج جج dA FA‏ ےھ EHP HEG‏ جا PEP‏ اله اله 


ج چ عل كػ مج ھ٭ غ الب م ا يد لیھک ھ× ھ× ي ٣‏ 


- ۷ وپ ۔ ع ج‫ 
© دیول لے لا سرن ات له مم ٹاچ [التوبة : 4۰] 091 


9 والموینون اميت سم [التوبة: ۷۱] . . . . 
« 8 خسوا لي وراد © [یونس : 5؟] . . 


۷ لذ‎ FEF HH غقف ااا ٴي ا‎ hM HHH HH F# 


E ME 4‏ لق لک ٛغ جظق جج جح جج عج ےج جج E IE FH‏ ۔ 


« را إنلك ء انت فرعورت ومام © [یونس : ۸۸] . +9997 


سے ے جآ 


۶ دبغول الالشهدد سولج از € [هود: ۱۸]. . 
الال قعل ات4 [مود : ۲۱۸ ا 


ہے ا 


ط لدا جا اناوت اشر (مود: ٦٤‏ 
« اما امسر رو لاس6 زيوسف: ۷۸]... 


کے ير 


« آله اق کل یئ [الرعد: ۲۱۹ 0900 
۾ کلاپ [الر عد : ۳۵] موم 

سوا عتا آجرعتا ام راما تاکه [زبراهيم : ۲۲۱ 
© رب اجمل هنذا ابد ايتا [إبراھیم: ۳۵] . . . 


FTF RHEE HH pF HHG HF FH 


ا طط طط ا اط ا ا طا ق د ق نا ا هه لد 


EEE EEG EF HF FF‏ جج جج لطت E RR‏ ۔ج 


لع چئ" HEM E‏ م ھي مج" GEH‏ ھ عج HEH‏ غ ھی وہ mH‏ 


HH OF‏ سج ٭ خ× ق ٤ق‏ ي +٭ مج مہم  ٌ‏ و .0ح .ےج 


Fm Em‏ ٤ج‏ جج مج ث۳ ٴكج- یج ٴ جج جج وج HE E‏ ٴخ٭ ]ا ىئج مج یج 


و مج جج ج جج EF‏ عم جج EEE‏ ھ ذ جج ءم ھی وه هس بج 


mw‏ ھچ جج ق۳ ق ۔٭ ‏ ٭ف ق٭ غ+ ق٭۔ لق .ىق_ ؿٌىي و ٴي ۴م جب 


جج چچ ٤‏ *٭ جج جج FHF‏ ى"٭ ق٭ ۔ ٢٠‏ ق ٦‏ يىق" ضف ےی دسو 


۱۹۰ 


۱۹۱ ۰. ۰ 


۲۳ 


۲:۵ 


۳۱۸ 


سر ہے کے ی و کے 
رت اجعلی مقيم لصوو وَمن» [إبراهيم : ۰ . TIA ecru‏ 


سے اس خی ہی جج اتہر 
فی 


۳۳۹ 


نا إل ال دريب [إبراهيم: 44].... 


٣  -.٭ ٣ ۰٩۹۰٩۰‏ ق٭ ٣غ‏ ق٭ ث۔ ‏ ار ىہ ىق ئن ٣ےج‏ ا 


۷۷ 


الایة / السورة ورقم الایة 


سیر 


من ما مون [الحجر : ۲] و ۱۷۹ 


کے سے سے خر 


© إن عبادی لس لك علب لعن [الحجر : ۲ ] ببیویپیبینیتعیمءءعنء۔ ۹۹١‏ 
$ وماهم یبا بمخرمی؟» [الحجر : ۸]] cress‏ ۳۲۹۲ 


لین سے ھا ہس کے 


« ومَاخْلَقنا آلسَمْوْتٍ رالازش4 [الحجر : ۸۵] eens‏ ۷۵۹۷ 
< الد جسلواالشرءان عي [الحجر : enn ۲٩۱‏ ۲۱۵ 


ط تما ئل اتکی لد أَرْدْنّهُ4 [النحل: ]٤١‏ اا 


« اون ریم من مُوقھۂ 4 [النحل: 6۰] 1 سس“سخ 0111 


#4 پچ مج HH FEF‏ غ HHH‏ مد يا ۲ 


« وَجَمَلَ نكم اس وَالْأَبْصرٌ 4 [النسل : ۷۸] ۰۰ ۲۱۲ 


راا ص خر جرعي سر سے ل 


وملا الیل والتہار این 4 [الاسراء : ۱۳ ] ی ۰ ۲۱۷ 
نے یج ا سيير جج 
© قلا تل سا آن 4 [الاسراء : ۲۲۳ ا ۲۳۹ 


سے اس سے می سی ار ے لو رل 
ل 


خر ~ 


© ولا حمل يدك مغْلولَة ال عنقِك4 [الاسراء : ۲۹] الي ۲۳۹ 


« ولا واه [الإسراء: ۳۳] 9:01 
« ولا تَرَیْأمَال اليو گ4 [الإسراء: ۳۶] 7ص 0م 


ی لب لیے 


ہج کم سے اب سے 


© ولا لف ما لیس لَك بم. عم 4 [الإسراء: ns ]۳٩‏ ۴۴۹ 
« ولا تنش ف الْأرضٍ مرا 6 [الإسراء: ۳۷] بب یئ ۲۳۹ 


© إن نم إل تياد [الإسراء: 0۲] ...08090 
ا ساي الي ہے رحس و 


ان عسادی لیس الى عله سلطنن 4 [الإسراء: 1۵] 


سے ۰ 


پي مہ مج چ جح ےج ا ج عج د ×ط طف ان 


HEME gE hm ج مھ عۃ‎ # 


ظ أو تاق هملکد مل [الاسراء: 4۲] م۰ ۱۸6 


ص ابي سار ہے سیت ص ہے سام 


تحشمرشم يوم الم عل ووهه [الإسراء: 3۷] 


ا ا ھ عج م ا هي و جب و وع د 


و تکیت فيه بدا [الکهت : ۳] زوم همم همم و ی ی ۲۳۲ 
« ولا شرل لاتم ان قَامل ذ4 [الکهف : ۲۳] ss‏ ۲۳۹ 
« وَقُل آلْسَنٌ ين ريد [الكهف: ۲۹] e‏ ۲۳۸ 


الایة/ السورة ورقم الابة 


ححقع إِذَا جَعَلَم نان © [الکهف : 45] 7+ 


« لو لر ید لكت [الكهف: ۲۱۰۹ کی 090011 
« فَإِنَّمَا ره بلسَانلت» [مریم : ۹۷] 0 
$ لعل امش آستریٰ4 [طہ : ۵] کی 89 
« ینموم( ان نرب [طہ: ۰۱۱ ۲۱۲ .ی090 
© کب اتا الد لآ الا أنا» [طہ : ۱۶] 1 90 ٗ9پ 
واصطنعتك لافس ی4۴ [طه : ۲٢٦٤‏ 7ٹ تب یی 


ےھ ہے کی بے سو لس ا 
و 


سم 


« إت سكا نمم وا4 طه : 17] ی00 
۶ ف كنب لایضل رَق ولاینتی4 [طه: r. ]٥6٥‏ 
9 سوت يد إن مالاع [طه : ۱۰۳] ا 
3 ان کٹ الات ماک [طه : ۱۰۶) ا 

وش بوم الق مه ام © قال رت [طه: ۱۲۶ ۱۲۵] 
ایهم تن کر ین رَيَھم تُْدَثْ4 [الأنبياء: ؟] 09 
«أنتث أل 4 [الأنبياء: ©] ccs‏ 
وم من فی الوت والارض ومن نتم [الأنبیاء: 14] ۹ 
< وك تا ربت [الأنبیاء: 4۷] 11 
2 دادر شار رك [الأنبياء: ۵۰] ع 79 
« وشیا مع داود الال یخن [الأنبياء : ۷۹] 0 
« ولیک یوما ند ریک کال تک [الحج : 1۷]. .02021 
3 إن الله پاتا روف رد4 [الحج: ]٦٦‏ 0911 
3 من سل 6 [المؤمنون: Serres [1Y‏ 


3لا اناب يهر يمن ولا ا ورے> [المؤمنون: ۲۱۰۱ . 


يبا 


۳۳۸ 


یی ےہ ۱۹۴۳ 


بو ی ۲۳۰ 


۱,۸۲ ۱۸۱ ius, 


وی ۲۲ 





الاية/ السورة ورقم الایة 





اساي ارسي ل سے کی عو + ق 
- 2 ج ی 


# ریسا غلبت كارتا [المؤمنون: ۱۰۱] earns‏ 
طل ترا فپاولات‌کمون4 [المؤمنون: ۲۱۰۸ 09091 


سے سی سے س 


« الم إل ری كت مد الظ لک [الفرقان: 40] .090 
« خلق لسوت وَالْارْض وَمَابِننَهُمًَا4 [الفرقان: 54] 099 


جے ۳ ہے لیر اقفن © اس چم 


شر ستو عَلَ مر 4 [الفرقان : ]٥۹‏ 0209011333 
« وال إا ارم درا [الفرقان: ]٦۷‏ 090 
9 مک مُسْتَمِعُوت» [الشعراء: ]١6‏ یی یھ 


ع ار ہے و سب ےئ ا ہے سے 


رب المشرق والمغرب؟ [الشعراء : ۲۸] 7 "9 


سے ہے خی جرصے ع لغ سے خی ہے رص 


ط لا تلم أن يعفر لارا خطلبتا 4 [الشعراء: ۵۱] می 
2 
لو كلا ان می ری سرن [الشعراء: reee. ]٦٦‏ 


کی 


ل لکوت من لزي € بان مر 4 [الشعراء: ۰۱۹6 ۱۹6] 


2 وت من کل تی 4 [النمل : 7؟] r.‏ 


6 


« اوه ماه بهم قوم يلود [النمل: ]٤٦‏ وف 
فا وَجَعَلَلمَارَوسوس 4 [النمل : ]1١‏ 0090-7 


اکس 
ا مرک 


« ود ان تن عل لزت ام سیت نی در [القصص : ]٢‏ 
© لت رادو إت وَمَاعِلُوهُ يرت 4 [التصص : ۷] 0 
٣‏ عَدَا ین عَمَلٍِ لنیچ [القصص: 1۵] ۲ی00 
« رت اناه نت المتییت؟ [القصص : ۳۰] .0 


مر میں ہیں ہے لان ےج عرس 


« تعمیث لبم الأماء وٍ4 [القصص : ]٦٦‏ 090 


کے و ص 


« ٭ رن رون کات من قوي سی [القصص : ]۷٢‏ بے 


سے 


« ولا تدع مع اللہ إِلهاءامر» [القصص : [AA‏ وم 
ار -5 00 سے مر ھتا 
® کل ی هالك إلا ويم ٭ [القصص : ۸۸] 09011 


۳۳۹ 


ےج ےر ج ج TEFEN‏ 


f oh‏ چج ج سد اج ج E EFE‏ تد 


شاه و Eh‏ +ج جؿق جج مج ئغ×ػ ۲ # 


4# ج EHH‏ ثي جج مج ا #» 


جج ج HM‏ ى جج چا + 4# * 


و ےج FEF‏ ےج نے ےج چا و بب یت جج #8 


ےج # ےج مج Km FHF‏ 


و ےج ا لے یب جج ي و اه 2چ 


ضۓ يھ عج يف ج ج ے رم دح قفھ 9 ۴ 


ۓۓ اط ف جج ج ۓے دز Eb a‏ 


_ۓ ےچ مج يیے چ ج ج ج دي ت 


E‏ ے خغ ج جج مج ضث مج جج ھت .ط۴۱ 


الایة/ السورة ورقم الاية 


اس خی 


تب 
بر 


* وتف يوان رم یه [العنکبوت : 61 7 موم و + + + و و و وو عل 
ے ہے ہرے ے ۳ 
# ولزكر الله ارب [العتکبوت : .3 e‏ و و و و و و و 


لس کر جو 


١‏ روا ماما ری رل اون ك4 [العنكبوت: 11] اا 


ا 
سے میں خر سے ا کی ٩۳۳‏ ۲ 


« ویک آلدار الأيغرَة لهى حون [العنکبوت : ]٦٦‏ 7 0:00 9پ 


سے لا سم عرس 7 


ے م کے 
ينه الأسر ينفيل وین بعد © [الروم : +[ ٣‏ 0 


8 دوم تق رم ع 


ص حر گی شر جو عم سم سے ٩‏ یوس م کا سرع ب ل 6 وع سے سس لم 
رر کی اکا تی دنا مر اما كنيلك ون 


[الروم: ۵۵] - - 2 9111011803329230 
۶ خلق السمنوات والارس وا ها4 [السحدة: 4] ںٔٗٔ 9 
9 ِناش وک الاي ال اض [السجدة: 5] 0 
« ین سل ین ماو مهن 4 [السجدة: ۸] 0 


> ع لی ار لد پت 


۶ كما آرادوآآن يريما نا ادوا [السجدة: rns ]٠١‏ 
« وكان بالْمَؤْمِِينَ تام [الأحزاب : ۲۶۳ ٠ک‏ كک۵۷ک‪٣ٌ-ءکیکیٹپھپ‏ 
« ورواو سباي [الأحزاب: ۷۰] ece‏ 
« حف فرع عن فلویه نالا > [سبا : ۲۳] r.‏ 

۲ ہل ین لني عبر [فاطر : ۲۳ 383 3 1181111 
9 إليويصعد الک لب وَالْعَمَلٌ» [فاطر: ۱۰] enn‏ 
« اقفر من ثرا © [فاطر : ecer ]۱١‏ 
« بَا سيو الام ول4 [فاطر : ۱۹ - ]۲٢‏ 79 


کس گڑھ سے .رض 
4 ۳ 


9 لا يقطئ علیهم ديمونوا ولا يحنت [فاطر : ۳] 0 


ا 


الوم خیم عل آفوجهم نكمتا [یس : 1[ .0011113222 


3 تہ مره دسا [يتس : ۸۲] 
٣‏ 3 
$ من طن لاز4 [الصافات : ۲۱۱ 


HH و‎ FEF رپ ےج دج‎ HHHH جج ےج‎ HEH FF FF Hk 


٭ 8 # mE HH HA Eu kK‏ یج مج مج مج مج ے ے ے جس HM‏ 


YAT 1۱ء‎ 


00 نا لذ نا 





الایة/ السورة ورقم الاية ۳ 





2 اقل بعصي سپ م عل بعش يكساه لون 4 [الصافات: ۵۰] ل ۱۷۷ 
9 واس لف وَمَاتَكَمَنُْنَ4 [الصافات : 41] nens‏ ا ۲۵۲ 
م ىاو [ص: cress eens ]۸٤‏ ۲۵۸ 
9 شر تکوم و وند ریک غو نوت » ۳۱ ۱۷٦ ء۱۷8١ ess.‏ 
« وتو مه تری ای کذبواعل ار [الزمر : 0 ۲۳۵ 
ف الله علق کل تیم 4 [الزمر : ۱۲] ا ا ۲۳۴۳ء ۲٣٣‏ ۳۱۸ 
« واشرقت آلازض ينور دبا [الزمر : cereus ]٦٦‏ ۳۲۹ 
۶ الاخ هی داز الک( ر4 [غافر : ۳۹] ece‏ ۳۷۹ 
۱ آدلوا ءال فرعورے أَسَدٌ اماب [غافر: ]٥٦٤‏ موی ۱۸۷ء ۱۸۸ 
تا طَوْعًا آز كرا ا أ ين (فصلت : ۱۱ ens‏ ۲۹۸ 
0 معا اون اک 4 [فصلت: ۲۱] eer‏ ۲۹۸ 
© ول ا [فصلت : ۲۹] nnn‏ ۴۹۱ 
« وَسَا حم ين تم ین أكْمَايها4 [فصلت : ۳٣٢ ns ]٤١‏ 
وهو العلل امیا يم [الشورى : ceres [٤‏ ۲۷۹۲۴ 
« ابی کتلیتیی 45 [انشوری: ۲۱۱ وم یر ۲۰۵ ۲۰۱۷ 
۳ # وله الرزق لِعبَادو» [الشوری: ۲۷] ece‏ ۳۵6 
$ لا حعلته ترتع ریا [الز حرف : ۳] eens‏ ۰۲۱۵ ۲۱۹ 
« وملا المليكة ادن م عد الکن [الزخرف: ۱۹] مت ۲۱۵ 
ط ناد یکاش لض عارك [الزخرف : ۷۷] سوا ۱۷۷ ۳۷۷ 
« وَكُنْ سم سوت يَْكَمُوْنَ4 [الز حرف : ۸۹] ال ۲۳۸ 
$ إا آنرنته ف لام تبرگز6 [الدخان : ۲۳ بیوبووبب ا ۰ ۲۲6 
© نار رق لاہ مر کر [الدخان : ۶ ] ا ع ا ۳۲6 


الایة/ السورة ورقم الابة 


« إت رارفو ا طحا اتی 4 [الدخان: ۰4۳ 1 ] 


« قاتا یرب بلسانكک؟» [الدخان: 0۸] اا 
وسر ل ماف توت [الجائية : ۱۳] 9ہ 
« الوم تدك اير یق [الجاثية : ]٣‏ ٦پ‏ 9981888 ٗ9پ 


ہے 
ہر سے خی 


مر 
امير 


کی کک سک سر سر مل 


© خلا بآن ان مو این ام [ محمد : ]١١‏ وب بو بو مب موب 


"ور 


ط ور الود واه مع [محمد: ۲۳۰ 0 
« ڈوک آن وَلُوا کلم مر [الفتح : ۱۵ 91ہ 
« إن الله ِب الْتْقطیت 4 [الحجرات : 3] 0,۰ 
« نما ال یی [ق: ۲۲] وی پْپ 


سے سے سے حرج 


© لا موا دود رکه [ق : ۲۸] -٦‏ -ص-۶- .ْ۰ 71۰-ْ٘ج جج 


# اندر من کیو أت عَلَئْهِ» [الذاریات : ؟14] 


« نانج اک عییہ مآ آتی» [النجم : ]٠١‏ 


ر ال شيك سے م میرن بر تو کد جم" ہے 


رب ال فين ورب رین [الرحمن: a ] ١7‏ 
ار بريه ميا مي شس 
کل من ان [الرحمن: 77] 0+ 9پ 





«وفاكهو کم ل لامقطوعَةَ ولامترعر 6 [الوافحة : ۰۳۲ ۳۳] 
« هو لول اضر [الحدید: *] 


تی, بتر ریا [الأحقاف: ]٥٢‏ بصعت 


« ودرا الى نَع میرک [الذاریات : ]٥٥‏ بت 
وج َو ال ماک ماع . . . © [النجم: ۰۱ ]٤‏ 
« یہد آلنوی(6) ش۳ یسوی [النجم : ۰6 1] و 


+ ي ھ عم با ي Eg‏ ۷ 


٭ من صلل کالتنار 4 [الرحمن : ۱۶] موم 


# و ان اھ بک روت د [الحدید : ۲٩‏ 11 0 0 پ 


الایة/ السورة ورقم الاية امد 





« موث من موی َة إِلَاهُوَرَايِمْهُمُ © [المجادلة: ۷] بی ۰ TAT‏ ۲۹۷ 
« امیش اَلَثڈُوش اَل آلمزین لنهییری الْعَرِيرُ اليد النکک ی . .. 4 
[الحشر : ۰۲۳ ۶ ۲] ع موم موم TY cucu‏ 
« دام ارم إل »4 [الطلاق : ۵] صوصعییبمیءییبیدبییبیعیمعب بد ءنیتے ۴۲۵ 
« یاون مهم ک‌تیقیر> [الطلاق: ]۱١‏ ۰ ۲۹۴۳ 
« سی ری إن طاق أن رل أدبا [التحريم: ]٥‏ ا ۲۹۹٢‏ 
« ینہ من ق السماو أن ضیف یکم الرس . . .€ [الملك: ١۱ء‏ ۲۱۷ r.‏ ۲۹۰ 
« تنو الْتَلَهِكة والزو ریم . . 4 [المعارج: ٤ء ]٤‏ ہے۔۔۔ ۱۸۱۹ء AY‏ ۲۹۰ 
٣ل‏ رب ارت وَلْمَرِبٍ» [المعارج: AY eens ]٠٤‏ 
« وَجَمَلَ الس راب6 [نوح : ]1١‏ ٥یلا‏ اع ۳۱۷ 
« وم الم سطون فكاو لِبَهَئّمَ 4 [الجن : ۱۵] essen‏ 1۸۹ 
« دزن رن خلت وداک [المدثر : sens ]۱١‏ ۲۸۶ 
« ما سگرن سر €3 الارن [المدثر: 4۲ ]٤١‏ مم ۱۷۸ ۱۷۹ 
ور مب اضر( إل را ند )4 [القيامة : ۰۲۲ ۲۳] ا ۱۸۵ ۰۲۵۹ ۲۹۰ 


« اشرب اباد الو [الانسان: ]٦‏ يي ۰۰ ۲۸۲ 


هدايم لا بنطٹوں(ڑگا ولا نؤْدْن» [المرسلات: ۳۵ ۲۳ ۰ ۰۱۷۵ ۱۷۱ 





سر رر 


< إن لار ی تیم مان اَی خی 6 [الانفطار: ۰۱۳ ۱6] نین ۲6۳ 
< علا لنم عن ریم مہا وة [المطففین : ۱۵] ابو معن ۲۹6 
8 دک إن معت کی [الأعلى : ۹] ا مم ی ۲۵۲ 
« لس طعامٌ إلا من شربع که [الخاشية : 5] reese‏ ۱۸۸ 


11 سی ا 


# مذ تما أت مك4 [الغاشية : ۲۱] ecel‏ ۲۶۲ 





الأية/ السورة ورقم الابة الصفحة 
« ورن نا ریک هر رنه [الينة : *] ۳٣۴۷ ns‏ 
٭ رباعم مُؤْصَدَة» [الهمزة: ۸] esses‏ ۳۲۷ 
اويل ِتَحْصَلِيرَتَ4 [الماعون: cess ]٤‏ ۱۷۸ 
« لت هم برآٹورے 4 [الماعون : 1] carr‏ ۱۷۸ 
« فهر اد صد [الاخلاص : ۲۲ ۰ ۳۲۱ 


۳ 








الحديث الصفحة 

إذا استقر أهل الجنة فى الجنة ۲٦۹۳ erences‏ 

نکم ستروت ربكم كما ترون القمر و مه جع ع هم ی همم ۷۲۷ ۶ ۱۲۱۲ 

لما سمح موسى کلام الله eee‏ بے ۲۷۰ 

ما منکم من أحد الا سيكلمه الله ا ۷٦۹۹۷‏ 

یجیء القرآن فى صورة الشاب الشاحب عي يي يا يي يي يي يي سي ۲۳۲۰ 
5 8 5 


۳۶۵ 


فهرس الأعلام والقبائل 





الاسم الصؤبحة 
ابراهیم عليه السلام وم یم م۰ VAT‏ ۲۱۷ ۴۱۸ ۲۵۰ 
إبراهيم بن جعفر reee‏ ۱۹۲ 
آدم عليه السلام ns‏ ع ع يي ع ع يي ی ا ا ۱۹۹۱ ۲۷٦٢‏ ۲۹۶ 
إسحاق عليه السلام ۱۸٦ cesses‏ 
الأنصار رضي الله عنهم ۳۳٣٣ russes‏ 
ثابت البنانی AT enn‏ 
جبريل عليه السلام ls‏ ۱۸۲ ۲۳۱ 
الجهم جوم ا ا ا ا ا .۱۹ء ۱۹۷ء ۱۹۸ ۳۳۰ 
حواء موم موم ور موم موه موم همم و و ۰ ۱4۹۱ 
الخلال risus‏ ۱۹۹ 
داود عليه السلام موم 2 6 م ا و۰ ۲66 
ذو القرنین ٹبیا یووم ا ا ٢٤٤‏ 
الزهري ۲۷٢۶ ues‏ 
سبأ lse‏ ۲۳6 
سححرة فر عون دمم و ویو وم یم موم ع ع ع ع ی IAT‏ 
سان ثم كرفي ۲٦۳ lucene aaa‏ 
سلیمان عليه السلام cera‏ ۲۳6 ۲86 
صهیب الرومي رضي الله عنه میم یووم و و و و وم ۲۹۳ 
عاد همه هم وم وم وم موی و و و وم موی وم و و ی ۲۳۳ 





الاسم المصفحة 





عامر بن سعد رضي الله عنه موم موم ع میم هم ۲۲۳ 
عبد الرحمن بن أبي ليلى ولب ا ۲۹۳ 
عثمان بن عفان رضي الله عنه 1-7 1 -- 0 ۹ں 
عمر بن الخطاب رضي الله عثه مو همم و 6۲8۶ ۳۱۵ 
عمرو بن عبيد المعتزلي een enone‏ ۲۰۷ 
على بن أبى طالب رضی الله عنه موم موی و موم ۲۶ ۳۱۵ 
عیسی عليه السلام ب ا ۱۹۸١ء TEA ٢٤٤ +٣٣٣‏ ۲۵۰ ۰۲۵۱ ۲۷۲ 
فر عون وم موم یووم مهم و و و موی ۲8۵ ۲۱۸ 
محمد بن حبیب ANT crac‏ 
المهاجرون رضي الله عنهم ویو و با بب ع ع و ی ۳۳٣۶‏ 
موسی عليه السلام موم م۰۰ ۱۸۲ ۱۸۷ ۲۱۲ ۲۷۰ 
نمرود بن کنعان - 11 VEE‏ 
توح عليه السلام اد دمم 0 

الو ليد بن المغيرة renas ease earan‏ ۲۸۶ 
یعقوب عليه السلام موم موی موی مه موم ا موم موی ی ۱۸۲ 
یوسف عليه السلام وم و موم موم موم موم ا ع ع ع ا ا ا ۱۹۱ 
أبو إسحاق ns‏ ۲۹۳ 
أبو بكر الصديق رضى الله عنه reese eren ns‏ ۲68 ۳۱۵ 
أبو حنيفة ات ۲ 0111] وم ۲۷۷ 
أبو عمرو الشيباني بییو+ rere‏ 1۱۹۲ 

5 ۲ 5 


فهرس الملل والنحل 





الصفحة 
الاسم 


۲٣۳۸ ۰۲۳۲ ۰۲۲۳ ۰۲۲۲ ۰۲۳۱ ۰۲۱۹ ۰۲۱6 ۰۲۰۷ ۰۱۸۹ : الجهمية = الجهمی‎ 
۰۲۹۰ ۰۲۸۷ ۰۲۸۰ ۰۲۷۲ ۳٦٦٣ ۲۱۵ 4 ء٦۹‎ ۲۵۱ TE ۲ 
۰۳۲۸ ۰۳۲۵ ۰۳۲۰ ۰۳۱۹ ۰۳۱۱ ۳۱۵ ۰۳۱۶ ۳۰۸ ۰۳۰۵ ۰۳۰۰ ۸ 
۳۳۹ 

۱۸۵ VAL ۱۸۲ ۱۸ ۱۸۰۱ء‎ AVA CIVA ۱۷۷ ۰۱۷۵ (1714 الزرنادقة:‎ 
۱۹۸ ۰۱۹۳ ۰۱۹۱ ۰۱۹۰ ۱۸۹ CAA ۸ء‎ ۹ 


السمنیة: ۱۹۷ 
المشیهه : ۰۲۰۲ ۲۷٢‏ 
القط : ۱۸۷ 
التصاری : ۰۱۹۸ ۲۵۱ 
الیهود : ۱۸۵ 


TEA 


فهرس المصادر والمراجع"٩‏ 


دبا 


الابانة عن شريعة الفرقة الناجية للامام ابن بط کتاب: الرد على الجهمية 

ت : د. يوسف الوابل (۰۱ ۰)۲ وولید نصر (ج ۳ دار الرایڈ ط ۱ ۱۶۱۵ه. 

٭ الوبانة لابن بط (الإيمان)؛ ت: د. رضا بن نعسان معطي ١‏ دار الرايةء ط٢‏ 
۵ أؤه. 

# الإبانة عن أصول الدیانة» لأبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري (ت 74 1ه)ء 
نت : بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد الرياض» ط ها 

٭ إبطال التأويلات لأخبار الصفات: للقاضی أبي يعلى الحنبلي (ت ۸٥٥ھ)؛‏ 

ت: محمد الحمود النجدی؛ مکتبة الذهبي الكويت» ط ۰۱ ۱۶۱۰ه-. 

(تحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد العشرة» للامام شهاب الدين أحمد البوصبري؛ 

ت : مجموعة من الباحثین؛ ط دار الوطن ‏ السعودیةء ط ۰۱ ١47اه.‏ 

# إجازة السفاريني للزبيدي» ضمن ثبت السفاريني ت: الشيخ محمد بن ناصر 
العجمي» دار البشائر الإسلامية بيروت» ط ١ء‏ ۱۲۵ه-. 

٭ إجازة السفارینی لعبد القادر بن خليل» ضمن ثبت السفاريني ت: محمد بن ناصر 
العجمي . 

# اجتماع الجيوش الإسلامية» للامام محمد بن أبي بكر الدمشقي الحنبلي المعروف 

بابن القیم ت : ١ف‏ ث : د. عواد المعتق؛ مطابع الفرزدق ‏ السعودية» ط ۰۱ 

۸ سب . 


پت 


)١(‏ لا أذكر منّ المراجع الا ما ذكرته في أثناء هذه الرسالة أمّا ما رجعت إليه ولم أذكره في 
حواشي هذه الرسالة فلا أذكرهء وذلك لکثرته لا سيما الكتب التي كنت أبحث فيها عن 
صحة نسبة هذا الكتاب للإمام أحمد وبالله التوفیق . 


۳:۹ 
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إجماع أهل السنة النبوية على تکفیر المعطلة الجهمية. لجماعة من علماء نجد جمع 
وتحقيق: د. عبد العزيز بن عبد الله الزير آل حمد. دار العاصمة ‏ الریاض ط ١ء‏ 
۵ ۶ ۱ سب. 

احکام أهل الذمة. للإمام ابن القيم. ت: د. صبحي الصالح ء دار العلم للملایین - 
بیروت ۲ ط ۳ء ۴۲۳ھ . 


أخبار عمرو بن عبيد المعتزلي. للإمام علي بن عمر الدارقطنی ت: د. يوسف فان 
إسء المعهد الألماني للأبحاث الشرقية ‏ بیروت؛ ط ۰۱ ۱۹۱۷ء۔ 

اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم الرحمن» للإمام محمد بن عبد الواحد المقدسي 
المعروف بالضياء المقدسي (ت 8۲ه)» ت : عبد الله بن يوسف الجدیم» مكتبة 
الرشد ‏ الریاضء ط ۰۱ .۱٠٤١‏ 

الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة. للإمام عبد الله بن مسلم بن قتيبة 
(ت ٢۲۷ھ)ت‏ : عمر ابن محمد أبو عمرء دار الراية. ط ۰۱ ۱۱۲ه. 

الوخنائية ۔ الرد على الوخنائي ‏ » لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيميّة 
(ت 8 الاه)ءات: أحمد بن مونس العنزي» دار الخراز - جدّت ط ۰۱ ۱۶۲۰ه. 

الآداب الشرعيةء للإمام شمس الدين محمد بن مفلح الحنبلي (ت ۷۲۳ 
ت: شعيب الارناژوط وعمر القيای مؤسسة الرسالة بيروت» ط ٢ء‏ ۷١٤١ه.‏ 

الأدب المفرد للإمام البخاري محمد بن إسماعيل (ت ٢٥۲ھ)ء‏ ت : الشيخ 
العلامة محمد بن ناصر الدین الالباني رحمه الله دار الصديق ‏ السعودیةء ط ۰۲ 
۱ ه, 

آراء الكلابية العقدية وأثرها في الأشعرية. للدكتورة هدی الشلالي» مكتبة الرشد - 
السعودية ط ۱ ۱۶۲۰ه-. 

الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادء لامام الحرمین عبد الملك بن عبد الله 
الجويني (ت ۷۸ ه): مكتبة الخانجي القاهرة» ۱۳٩‏ ه.. 

إرواء الغلیل في تخریج أحاديث منار السبیل؛ للشيخ المحدث محمد ناصر الدین 
الألباني» المکتب الاسلامي - بیروت» ط ۰۲ ۱۶۰۵ه. 

الأسماء والصفاتء للبیهقی. ت: عبد الله الحاشدي» مکتبة السوادي ‏ جدةء 
ط ١ء‏ ١٤٤١٣ھ۔‏ ۱ 


r 


2 


الإسماعيلية تاريخ وعقائد للشيخ إحسان إللهي ظهيرء إدارة ترجمان السنّة ۔_ 
باکستان . 

أصول الفقهء للامام شمس الدين محمد بن مفلح المقدسي الحتبلي (ت ۳٦۷ھ)ء‏ 
ت : د. فهد بن محمد السدحان» مكتبة العبيكان ‏ السعودیت ط ١ء‏ ۱۲۰ه. 
أصول الدين» للشيخ جمال الدين أحمد بن محمد الغزنوي الحنفي (ت 9٩۳‏ 
ت : د. عمر وقيق الداعوقء دار البشائر الإسلامية ‏ بيروت» ط ۰۱ ۱۱۹ه. 
أصول الدينء للاستاذ أبى منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي (ت ۲۹ ه) 
مصورة عن الطبعة التركية الأولى ۱۳6۲ ه ۸عم. 

أصول السنّة للإمام محمد بن عبد الله بن عیسی الشهیر بابن أبي زمنین 
(ت ۳۹۹ه)ء ت : عبد الله بن محمد البخاري» مكتية الغرباء الأثرية ‏ المدینة 
البوية. ط ۰۱ ۱۶۱۵ ھہ۔ 

الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في الصفات والرد عليها من کلام شيخ 
الإسلام ابن تيمية» للشيخ الدكتور عبد القادر بن محمد عطا صوفي» مکتبة الغرباء 
الأثرية ‏ المدينة النبوية» ط ۱ء ۱۱۸ه. 

الاعتصام للعلامۂ إبراھیم بن موسى اللخمي الشاطبي (ت ۷۹۰ه) ت: الشيخ 
المحقق مشهور بن حسن آل سلمان» مکتبة التوحيد ‏ الیحرین» ط ١ء‏ ۱۲۱ هب. 
اعتقاد أهل الس للحافظ أبي بكر الاسماعبلي ت: الشیخ د. جمال عزون» دار 
الريان ‏ الامارات» ط ۰۱ ۱۶۱۳ه. 

الاعتقاد» للعلامة أحمد بن الحسین البيهقی ت: أحمد إبراهيم آبو العینین؛ دار 
الفضيلة ‏ السعوديت ط ۰۱ ۱۲۰ه. 

اعتقاد أهل الس وأصحاب الحدیث للحافظ الامام أبي عثمان إسماعيل بن 
عيد الرحمن الصابوتي (ت 4ة44ه)ء ت : د. اصر بن عبد الرحمن الجديعء دار 
العاصمة - الریاضی ط ۰۱ ۱۶۱۵هض. ۱ 

اعلام الحدیث في شرح صحیح اليخاري للامام آبي سلیمان حَمْد بن محمد 
الخطابي (ت ۳۸۸ھ): ت: د. محمد بن سعد بن عبد الرحمن آل سعودء جامعه 
أم القرى ‏ مكةء ط 2١‏ ١٤٠۱ھ.‏ 


یس 


الأعلام العلية في مناقب ابن تيميةء للحافظ عمر بن علي الہزار (ت 49لاه)ء 
ت: زهير الشاویشء المكتب الإسلامي ‏ پیروت ط ۲ء 1793اه. 

إعلام الموقعين عن رب العالمين. للإمام ابن الب ت : طه عبد الرؤوف سعد دار 
الجيل ‏ بیروت ۱۹۷۳م. 

إغاثة اللهفان من مصائد الشیطان ء للإمام ابن القيم » ت : محمد حامد الفقي » تصوير 
دار المعرفة ‏ بیروت؛ ط ۰۲ ۱۳۹۵ هب. 

الاقتصاد في الاعتقاد» لمحمد الغزالي الطرسي (ت ۵١۹‏ ه)» بت : لحنة التصحيح 
بمكتبة مصطفى البابي الحلبي ‏ القاهرق الطبعة الأخيرة!ء ۱۳۸۵ه. 

اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحیم. لشيخ الإسلام ابن تيمية» 
ت : د. ناصر بن عبد الكريم العقلء مكتبة الرشد - الرياض» ط ۰۳ ۳١٤١ه.‏ 
اللالیء المصنوعة فی الأحاديث الموضوعة. للحانظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطي الشافعي (ت۹۱۱ھ)ء دار المعرفة بيروت» ط ٢ء‏ ۱۶۰۱ ه.. 

الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية الاشرار للشيخ العلامة یحیی العمراني 
(ت ۵0۸ه) ت: د. سعود الخلف. دار أضواء السلف - الریاض ط ۰۱ 
8 ۱ هب. 

الانتقاء في فضائل الائمة الثلائة الفتهای للحافظ أبي عمر یوسف بن عبد الله 
المعروف بابن عيد البر (ت ۶71۳ه) ت : عبد الفتاح أبو غدة» مکتب المطوعات 
الإسلامية ‏ حلب؛ ط ۰۱ ۷١٤١ه.‏ 

الونصاف في مصرفة الراجح من الخلاف للإمام علي بن سلیمان المرداوي 
(ت ۸۸۵ھ) ت : د . عبد الله الترکی» دار هجر القاهرت ط ۰۱ ۱۱۷ه-. 
الويمان. للإمام محمد بن الحسین الفراء المعروف بالقاضي آبي يعلى الحنبلي 
(ت 0۸ ه) ت: د. سعود بن عبد العزیز الخلف» دار العاصمة ‏ الریاض؛ 
ط ۱ ۱۶۱۰ ف. 

الایمان الکبیر لشيخ الاسلام ابن تيميةء ت: الشیخ ناصر الدين الألباني» المکتب 
الإسلامي ‏ بیروت ط ۶ ۱۶۱۳صف. 

الويمان الاوسط لشیخ المسلام ابن تیمیةء ت: د. علي بن بخیت الزهراني؛ دار 
ابن الجوزي - السعودیة ط ۱ ۱۲۳ه. 


Tor 


م 


پت 


البحر الذي زخر في شرح ألفية الأثرء للسيوطي» ت: آئیس بن أحمد الائدونوسي: 
الغرباء اللأثرية» ط ۱ء ١57١اه.‏ 

البحر المحيط في أصول الفقه. للعلامة بدر الڈین الزركشي الشافعي (ت 44لاه) 
ت : مجموعة من الباحفين» وزارة الأوقاف الکویتیةء ط ٢ء‏ ١١١٢٥ھ.‏ 

بدائع الفوائد للإمام ابن القیم مصورة عن الطبعة المنيرية . 

البداية والنهايةء للحافظ ابن كثيرء ت : د. عبد الله الترکی؛ دار هجر مصرء 
ط ١ء‏ ۱۷ ۶ ۱ ه.. 

بذل المجهود في إثبات مشابهة الرانضة للیھودء تألیف الشیخ عبد الله الجميلي؛ 
مكتبة الغرباء الاثريت ط ۲ ۱۶۱۶ه-. 

البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان» للعلامة عباس بن منصور السكسكي الحثبلي 
(ت ۸۱۸۳ ت : پسام العرموش» دار المنار الاردن ط ۲ . 

بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث؛ للحافظ نور الدین علي بن سليمان بن 
بي بكر الهيثمي. ت : د. حسین أحمد الباكري» مركز خدمة السئّة بالمدينة 
النيويةء ط ١ء‏ ۶۱۳ ۱هب. 

بغية المرتاد ‏ السبعیلیة ے ؛ لشيخ الإسلام ابن تيميّة» ت: د. موسى الدويش» 
مکتبة العلوم والحكم المديئة النبوية» ط ٣٣‏ ۱2۱۵ه. 

بيان تلبیس الحهمیت لشیخ الا سلام ابن تبمی ت: الشیخ العلامة محمد بن 
عبد الرحمن بن قاسم» (١ء‏ ۲) مؤسسة قرطبق والجزء الثالث - في الکلام على 
حديث الصورة ‏ أظنه مصوراً من جامعة الملك سعود برقم .)۲٥۹۰(‏ 

بیان تلبيس الجهمية » لشيخ الإسلام ابن تيمية» مخطوط ضمن «الكواكب الدراري؟ 
لابن عروة الحنبلي» جزء (٤٦٦)ء‏ نسخة الظاهرية . 

تاریخ الأدب العريي» لكارل بروكلمان» ترجمة: مجموعة من الباحثین: نشر الهيئة 
المصرية العامة للکتابء ۱۹۹۳ء. 

تاريخ الإسلامء للإمام الذهبي - ترجمة الامام أحمد ‏ ء طبع في أول المسند 
ت : الشيخ أحمد شاکر رحمه اش دار المعارف - مصرء ۳۹۲٢۱ھ.‏ 

تاریخ بغدادء للحافظ الخطيب البغدادي أبي بكر أحمد بن علي بن ثابت؛ تصویر 
دار الكتب العلمية - پیروت . 


oY 


,ُ تاريخ الشر اث العريسي فواد سزکین» ترجمه د. محمد فهمي ۰ جامعد الا مام 
محمد بن سعود الاسلامية - الریاض . 

رت ۱۳۳۲ھ)ء مؤسسة الرسالة بیروت ط ٢٢ں١٤٤٢۱ھ.‏ 

التاریخ الكبير. للامام محمد بن إسماعيل البخاري» ت : الشيخ العلامة عبد الرحمن 
المعلميء دائرة المعارف العثمانية . 

تأويل مُشكل القرآن: للإمام ابن فتيبةء ت: السيد أحمد صقرء تصوير دار الکتب 
العلمية - بیروت ط ۰۳ ۱ ۱ ها. 

تبصرة الأدلة في أصول الدین على طريقة الماثريدي لابي المُعین میمون بن محمد 
النسفي (ت 9۰۱۸ه) ت : كلود سلامةء المعهد العلمي الفرنسي ‏ دمشقء ط ١ء‏ 
۰ ۱ م. 

الےدمشۃ ي“ ات : حسام الدین القساسمی وتعلیق الكوثري ٠‏ دار الفکر ‏ ط ۲ء 
٩‏ ۱۲۳ هب. 

التحبير شرح التحرير في أصول الفقه. للعلامة علاء الدین آبي الحسن 
علي بن سليمان المرداوي الحنبلی (ت ۸۸۵ه) ت: د. عبد الرحمن بن 
جبرين» د. عرض القرني» د. أحمد السراح؛ مكتبة الرشد ‏ السعودية, 
ط ۱ ۱۶۲۱ف. 

التحفة المدنية فى العقيدة السلفية. للشیخ العلامة حمد بن ناصر بن معمر 
رت 9ه)» ت: الشيخ المحقق الأديب عبد السلام بن برجس آل عبد الكريم 
رحیه الله دار العاصمه ‏ الریاضی؛ ط ۱ء ۱۶۱۲هب. 

تحقیق النتصوص ونشرها. للعلامة عبد السلام شارون؛ دسر مكتية الخانجی - 
القاهرت ط ۷ء ۶۸ھ 


التدمریقف لشيخ الإسلام ابن تيمية ؛ سک محمد بن عودة السعوي ‏ السعودية ؛ 


ط ١ء‏ ۱۶۰۵ه., 
تذكرة الحفاظ للإمام الذهبي ت: الشيخ العلاّمة عبد الرحمن المعلمي» مصورة 
عن طبعة دار المعارف العثمائية . 
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التسعيئية ۰ لشيخ الإسلام ابن تیمیه ؛ نلك د. معحمد بن ابراهیم الہجلات مكتبة 
المغارف ‏ الریاض ط ١۱١۱ء‏ ۱۶۲۰ه. 

تشنيف الأسماع في الرد على من خالف الكتاب والسنه والاجماع للشيخ العلامة 
أحمد بن إبراهيم بن عيسى النجدي الحنبلي. (ت ۱۳۲۹ه)» ت : عبد العزيز بن 
جبرین ؛ دار الصميعي ‏ الریاضء ط ۱ ١٤٣٢١ڑھ.‏ 

التصوّف (المنشأ والمصادر) للشيخ إحسان إللهي ظھیرء إدارة ترجمان السنة ‏ 
باکستان . 


: تفسیر آيات أشكلت على كثير من العلماء لشيخ الإسلام ابن تیمیةء ت: عبد العزيز 


الخليفت مكتبة الرشد ‏ السعودية» ط ۰۱ سنة ۱۱۷ه. 


:ا تفسیر البغوي (معالم التنزيل وأسرار التأويل). تلا مام محيي السنّة أبي محمد 


جب 


الحسين بن مسعود البغوي (ت ٥٥٦ھ)‏ ت: محمد النمر: وعثمان جمعة؛ 
وسلیمان احرش ۰ دار طة السعودية» ط ۳ 17 ھ۔ 
تفسير الطبري (جامع البيان عن تأويل القرآن)ء للامام محمد بن جرير الطبري 
وت 4۵۳۱۰ مصطفى الحلبی - مصر؛ ط ۳ء ۱۳۸۸ شب 

_ أخری: ت: الشيخ العلامة أحمد شاکر وأخوه العلامة الأديب محمود شاكر 

رحمهما الله : دار المعارف ‏ مصر . 

ابن الجوزی الحنبلی (ت ۰۵۵۹۷ ت: شعیب الارناژوط. وزهیر الشاويش» 
المکتب الإسلامي ‏ بيروت» ط 4 ۷ػ ھ. 
تفسير القرآن العظیم؛ للحافظ عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي المعروف 
بابن أبي حاتم (ت ۳۲۷ھ)ء ت : أسعد محمد الطیب » مكتبة نزار مصطفى الياز ‏ 
مکت ط ۰۲ ٩۱۶۱ه.‏ 
تفسير القرآن العظيم» للحافظ أبي الفداء (سماعیل بن عمر بن کثیر (ت ۸۷۷4 
ت : سامی السّلامة» دار طيبة ‏ السعوديت ط ۰۱ ۱۱۸ه. 
تفسیر القرآن للامام أبي بكر محمد بن ابراهييم سن المنذر (ت ۳۱۸ھ)ء 
ت : د. سعد السعن» دار المآثر المديئة النبويت ط ١ء‏ ۱۲۳ ه. 


۳ ۵ ۵ 
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التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الکبیر . للحافظ ابن حجر ء ت : السيد 
عبد الله هاشم اليماني المدينة النبویةء ط ١ء‏ سنة ۱۳۸ھ۔ 

التمهید للحافظ أبن عبد البر» مصورة عن الطبعة الأولى ‏ المغرب: وزارة 
الا وقاف المغر بیة . 

التمهيد فی آصول الفقهء للامام أبي الخطاب الکلوذاني الحنبلی (ت ١٠ده).‏ 


mh‏ ل 


تب مفید محمد أبو عمشة. و د. محمد بن علي بن ابراهیم: المركز العلمي 
واحیاء التراث الإسلامي بأم القری ط ۰۱ ٦‏ ۰ص ٥۵ھ‏ . 

التشيه والرد على امل الأهواء. لأبى الحسين محمد بن أحمد الملطی الشافعی 
(ت ۳۷۷ھ ت : محمد زاهد الكوثري. المكتبة الأزهرية ‏ القاهرة . 

تهذيب اللغة . لأبى متصور الازمری ت + ¥ ۹ ۷ ب عبد السلام اروت ۽ الدار 
المصرية للتأليف والنشر - القاهرة» سنة ٦٦۱۹ء.‏ 

توالي التسأسيس لمعالي محمد بن إدریس؛ للحافظ ابن حجر العسقلاني 
(ت ٦٥۲‏ ۸ھک ت : عبد الله القاضی ‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط ١‏ ۰1 ۱۶ه. 
الصوحید وإثيات صفات الرب: لإمام الأئمة محمد بن إسحاق بن حزيمة 
(ت ۳۱۱ھ) ت : عيد العزیز الشهوان» مکتبة الرشد ‏ الرياض ۱۶۱6ه. 

تیسیر اللطیف المنان فی خلاصة تفسیر القرآنء للشیخ العلامة عبد الرحمن بن سعدي 
ر حمه اه مكتبة المعارف ‏ الریاضی > ۰ أش. 

ثبت السفارینی. ومعه |حازته للزبيدي وعيد القادر بن خليل. نت : الشیخ محمد بن 


جامع بیان العلم وفضله للحافظ ابن عبد البرء ت: أبو الأشبال الزهيريء دار 
ابن الجوزي _السعودية» ط ١ء‏ ۱۱6ه. 


جامع العلوم والحكم. للحافظ ابن رجب الحنبلی » نت شعیب الأرناؤوط» 
وإبراهيم باجس » مؤسسة الرسالة س بیروت ط ٦ء‏ سنة 6۱۵ ۱ه. 


جامع المسائل لشیخ الإسلام أبن تيمية ؛ جمع وتحقيق محمد عزير شمس؛ دار 
عالم الفوائدء ط ۰۱ ۱۶۲۲ه-. 


۳۹ 


1 


ا 


جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على مُحَمَّدٍ خير الأنامء للإمام ابن القيم» 
ت : شعيب الأرناؤوط» وعيد القادر الأرناؤوطء دار العروية ‏ الكويتء ط ٢ء‏ 


۷ ۶ ۱ ش. 
ب آخری: ت: الشیسخ مشهور حسن سلمان: دار ابن الجرزي؛ ط ١ء‏ 
۷ ۶ ۱ «ب . 


الحواب الصحیح لمن بدل دين المسیح» لشیخ الاسلام ابن تیمیة» ت : د. علي بن 
ناصرء و د. حمدان الحمدان: و د. عبد العزيز العسکري؛ دار العاصمة ‏ 
السعودية» ط ۰۱ ۱8۱۶ه-. 

الجومّر المُحَصّل في مناقب الامام أحمد بن حنبلء للعلامة محمد بن محمد بن 
اہی بكر السّعدي الحنبلی (ت ۰ ه)» ت: د. عبد الله الترکي» دار هجر 
القافرق ط ا ۷٤٤۱ھ‏ 

حادي الأرواح إلى بلاد الأفراحء للإمام ابن الْقیّب ت: علي الشربجيء» وقاسم 
النوری» مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ۰۲ ۱۱۶ه. 

حاشية رد المحتار على الدر المختارء لابن عابدین؛ ط ۲ ١۱۳۸ھ‏ تصویر 
المكتبة التجارية بمکة المکرمة . 

الحجة في بیان المحجة. للحافظ أبي القاسم إسماعيل الاصفهاني المعروف بقوام 
السنّة (ت ٥٥٥ھ)ء‏ ت : الشیخ د. محمد بن ربیع بن هادي المدخلي وصاحبه» دار 
الرايةء ط ۰۱ ۱۶۱۱ه. 

الحطة في ذکر الصَحاح الستة للعلامة صدیق حسن خان» ت: الشیخ علي بن حسن 
الحلبي» دار الجيل بيروت» ط ۱. 

حلية الأولیاء ؛ للحافظ آبی نعیم الاصفهاني؛ دار الکتب العلمية ‏ بیروت؛ (مصورة 
عن طبعة داثرة المعارف العثمانية) . 

الحموية لشيخ الإسلام ابن تيمية ؛ ت : د. حمد التویجری؛ دار الصميعي؛ ط ۱ 
۹ھ۔ 

خلق آفعال العباد. للامام البخاری» تحقيق مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ١‏ . 


٭ درء تعارض العقل والنقلء لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: الشيخ د. محمد رشاد 


سالم رحمه الله » حامعة ال مام» ط ١۔‏ 


۳۷ 


جب 


الدراسات اللغوية والنحوية في مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية. للدكتور هادي أحمد 
الشجيري» دار اليشائر الإسلامية ‏ بيروت» ط ۰۱ 457اه. 

الدرر السنيّة في الأجوبة النجدية. جمع الشيخ عبد الرحمن بن قاسم النجدي. ط ٠5‏ 
۳ هھ. 

الڈر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد. للعلامة عبد الرحمن بن محمد العليمي 
الحتبلي (ت ۹۲۸ھ) ت: د. عبد لرحمن العثيمين. مكتبة التوبة»ء ط ١ء‏ 


۲ ۶ اها 

دلائل النبوة. للبیهقی. ت: د. عبد المعطی قلعجی. دار الکتب العلمیه - بیروت ؛ 
ط ١ء‏ ١٤٤٠ھ.,‏ ۱ ۱ ۱ 

الذخائر لشرح منظومة الكبائرء للعلامة شمس الدين محمد بن أحمد الْمَاريني 
الحنبلي (ت ۱۱۸۸ھ)ء ت: د. وليد بن محمد العلي. دار البشائر الإسلامية ‏ 
بیروت» ط ١‏ ۱۶۲۲ه-. 

الذخيرة. للإمام أحمد بن إدريس القرافي (ت 4 سش). ت : مجموعه من 
الیاحثین؛ دار الغرب الإسلامي ‏ بیروت؛ ط ۰۱ ١۱۹۹۰ء.‏ 

ذكر مذاهب الفرق الثنتين وسبعين المخالفة للسئة. للشيخ عبد الله بن أسعد الياقعي 
(ت ۱۸ ۷ص) ت : د, موسى بن سليمان الدویش: دار البخاري ب السعودية. 
ط ١ے‏ ١٠١5١اه.‏ 

ذم الکلام وأهله. لشیخ الإسلام أبي إسماعيل الهروي عبد الله بن محمد الأنصاري» 
ت : د. عبد الرحمن ع الشبل» مكتية العلوم والحکم ط ۰۱ ١٤٢۱ھ.‏ 

رؤية ال للحافظ على بن عمر الدارقطتی (ت ۳۸۵ھ) ت: مبروك إسماعيل» 
مكتبة القرآن ‏ القاهرة» ط .١‏ ۱ 

الرد على البكري: لشيخ الاسلام ابن تيمية» ت: أبو عبد الرحمن محمد بن علي 
عجال» مكتية الغرباء الأثریةء ط ١ء‏ ۱۶۱۷ه. 

الرد على الحهمية. للإمام عثمان بن سعيد الدارمی: ت : الشيخ بدر البدرء دار 
ابن الاثیر - الکویت» ط ۰۲ ۱۶۱ه-. 

الرد على الجهمية. للحافظ ابن مندهء ت : الشيخ الدکتور على بن محمد ناصر 
الفقيهي » مکتبة الغرباء الاثریت ط ۰۳ 418١اه.‏ 


TOA 


ج 


بب 


الرد على القائلين بوحدة الوجود. للعلامة علي بن سلطان القاري (ت ١۱۰۱ھ)‏ 
ت: علي رضا بن عبد الله بن علي رضاء دار المأمون للتراث ‏ دمشقء ط ١ء‏ 
۵ ۶ أه. 

الرد على المنطقیین : لشیخ الم سلام أبن تیمیه؛ نت : الشیخ عبد الصمد شرف الدین 
الكتبي ٠»‏ إدارة ترجمان الستة س باکستان ط ۲ ۱۳۹۱ه. 

الرد على من يقول (ألم) حرف لينفي الالف واللام والمیم عن کلام اه للحافظ 
عبد الرحمن بن منده الأصبهاني » ت : عبد الله الجديع ؛ دار العاصمة ‏ الریاض ؛ 
ط ۱ ٩‏ ۱۶۰ ش. 

السرد على من یقول القرآن مخلوق؛ لام ام أحمد بن سلیمان التجاد 
رت ٤۶١‏ ھ) ت رضاء الله إدريس المبارکقوريی» مكتية الصحاية ل الکویت » 
م ١ء‏ ۱۶۰۰ ص.. 

الرد علی من رد على ابن تيمية في حوادث لا آول لها. للامام آحمد بن حسن بن 
قدامة الحنبلی المعروف بابن قاضي الجبل (ت ١/الاه)ء‏ نسخة الظاهرية ضمن 
مجموع هي فيه من ق (۱۹۳) إلى (۲۰۳) وهي نسخة ناقصة. 

ونسخة دار الکتب المصرية رقم المخطوط فيها (۰)۳۲۳ رقم الفیلم (۳۰۸۳۸). 
رسالة في إهداء الشواب للنبي تن لشيخ الاسلام ابن تيمية» ت : آشرف 
عبد المقصود: آضواء السلف - الریاضص ط ١ء‏ ۱۲۳ه. 

نت : عبد الحلیم محمود و د. محمود بن الشريف» دار الشعب ۔ القاهرة 
8 أه. 

القفيسي » دار اہن حزم» ط ١‏ ۶۲ ۱ه-. 

الرسالة الوافیة: للامام آبی عمرو عثمان بن سعيد الدانی (ت ٤٤٤ه)‏ ت: دغش 
العجمی ‏ دار الامام آحمد - الکویتء ط ١‏ . 

رسالة في آن القرآن غير مخلوق للامام إبراهيم بن إسحاق الحربي (ت ۲۸۵ه)؛ 
نت : على الشيل » دار العاصمة ‏ الریاض؛ ط ۰۱ ۱۶ ه. 


۳2۹ 


وہ 


تت 


رسالة فيما على المتصذین لطبع الكتب القديمة فعله. للشيخ العلامة عبد الرحمن 
المعلمی (ت ۱۳۸۱ه) ت : ماجد الزيادي. المكتبة المكية. ط ۰۱ ١١٢۱ھ‏ 
الروايتين والوجهين (المسائل العقدیة)ء للقاضي أبي يعلى محمد بن حسین الفراء 
البغدادي الحنبليء ت: د. سعود بن عبد العزيز الخلف. أضواء السلف . 
السعودیت ط ۱ء ۱٢١۹‏ ھہ. 

الروايتين والوجهين (المسائل الاصولية) للقاضي أبي يعلى الحنبلی: 
ت : عيد الكريم اللاحم: مكتبة المعارف: ط ۰۱ 6 ش. 

الروح؛ لشیخ الإسلام أبن ثيمية ؛ سخه خلف مصورة من الظاهریة ضمن مجموع 
برقم (۱۱۵۷) هي فيه من (۸۸ - ۰۹۷ . 

الروح» للامام ابن القيم. ت : د. يسام العموش ۰ دار ابن تيمية ‏ الریاض ؛ ط ۱۲ 
۲ ه. 

روضة المحبین ونر هة المشتافین: للامام ان القيمء لت ۔ أحمد تحلیل جمعةء داز 
الیمامه ع بیروت؛ ط ۱ ۲۲ 1ه 

ریاض الصالحین: للامام أبي زكريا یی بن شرف الشووي الدمشقي 
(ت ٦۷ھ)ء‏ ت : عبد العزيز رباحء أحمد الدقاق » دار المأمون للتراث ‏ دمشق» 
ط ٤ء‏ ۱۶۰۱ ه. 

زاد المعاد في هدي حير العہاد للامام ابن غيم الجوزيه ؛ ت: شعيا وعد القادر 
الأرناؤوطيين» مؤسسة الرسالة ‏ بيروت »> ط ١۱1۱ء‏ سنه ۰۸ ۱هب. 

الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي» للإمام أبي منصور الأزهري» ت: عبد المنعم 
طوعي بشناتي ؛ دار البشائر الاسلامية - پیروت» ط ۱ء ۱٩‏ ۱۶ ه.. 

سلسلة الأحادیث الصحيحة. للمحدّث ناصر الدین الالبانی» المکتب الاسلامي - 
بیروت (۰۱ 4۲ ومکتبة المعارف - الریاض ؛ الجزء الثالث فما بعده . 


(۱) اعتمدت هذه النسخة لان المطبوع في الفتاوی فيه سقط » ومنه الفائدة الثفيسة التي 


استفدناها من رسالة «الروح؛ في مكان تألیف الامام آحمد لرسالته هذه! كما مر معنا. 


۳۹۰ 


تت 


$? 


بت 


سلسلة الأحاديث الضعيفة» للشيخ ناصر الدین الألباني» مكتبة المعارف ‏ 
السعوديت ط ۱ء 5١41اه.‏ 

اة للامام حمل بن بعر المروزي (ت «aq‏ ٹگ؛ د۔ عد الله البصیری؛ 
دار العاصمة ‏ الریاضی ط ١ء‏ ۱۶۲۲ه-. 


د الم للامام أبي بكر احمد بن ميخمل اخلال ‏ رت ١‏ 0 لت ۔ د عطه 


الر هر انی > دار الرايةء» ط ١ء‏ ١٠51اه.‏ 

الشُنَّةَء للإمام عبد الله بن أحمد بن حنبل (ت ۲۹۰ه)ء ت: د. محمد بن سعید 
القحطانی » رمادي للنشر ‏ السعودیة » عل + ۱۱ ۶ اش. 

الد کتور باسم الجواپرة؛ دار الصميعى ‏ الریاضص» طْ 1 4 ۱ ۶ ھ.۔ 

سنن الصالحین وستن العابدیین. لأبي الولید سلیمان بن خلف الباجي 
(ت ۷٤]‏ ڈھ): ت: ابر اهیم باجسء دار أبن حزم مل ۱ء ۱۶۲ ه.. 

السٹنء للإمام سلیمان بن الاشعث. ت: عزت الدعاسء وعادل السید» دار 
ابن حزم ۰ ۸ ۶ أه, 

السنن (الجامع الکبیر ) للحافظ أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» ت ؛ د . بشار 
غو اد معر وف ۽ دار الغرب الااسلامي - بیروت » عل ۲ ۱۸ ؟ ۱ضب. 

السننء لاحافظ آبي عبد الر حمن أحمد بن شعیب النسائي؛ اعثناء : عبد الفتاح 
أبو غدة؛ مکتب المطبوعات الاسلامیت ودار البشائر الاسلامية - بيروت» ط ۴ء 
ج٤٠۷‏ ها. 

عبد الباقي ؛ دار إحياء الكتب العربية البابي الحلبي _ القاهرة . 

السئن » للإمام عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي» ت: الأستاذ حسين سليم أسد» دار 
المغنى ‏ السعودية. ط ۱ء ۶۲۱ ۱ه. 

السنن الکہریء للبيهقي ؛ وفي ذيلها : الجوهر النقي» تصویر دار المعرفة عن الطيعة 
الأولى بحیدر آباد . 


۳۱ 


2 


السنن الكبرى» للإمام أبي عبد السرجمن أحمد بن شعيب النسائي 

(ت ۳۰۳ه) ت: حسن عبد المنعم شايي مؤسسة الرساله یروت 

ط ١ء‏ ۱۳۱ه. 

السنن الواردة فی الفتن وغوائلها والساعة وأشراطھاء للإمام أبي عمرو الداني؛ 

ت : الشیخ د. رضاء الله بن محمد المبارکفوری: دار العاصمة ‏ الرياض. ط ١‏ 

ھ٦‎ 

سير آعلام النبلای للحافظ الذهبي. ت: مجموعة من الباحثين» مؤسسة الرسالة 
ل 1 + ۰٩‏ ۱ه. 

سيرة الامام احمد لاينه الإمام صالح. ت: د. فاد ين عبد المنعم احمد؛ دار 
السلف - الریاضص ط ۰۲ ۱۶۱۵ هت. 

شذرات الذهب في آخبار من ذهب لعبد الحي بن العماد الحنبلي» دار إحياء التراث 
العربي . 

شرح أصول اعتقاد أهل ال والجماعة للإمام هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي 
(ت ۱۸ه) ت: د. أحمد بن سعد حمدان» دار طيبة ‏ السریاض ط ۰۳ 
6ه 

شرح الأصول الخمسة. للقاضي عبد الجبار المعتزلي؛ تعلیق أحمد بسن 
الحسين بن أبي هاشمء ت: د. عبد الكريم عثمان مکتبة وهبة ‏ القاهری ط ۰۳ 
٦7ھ۔‏ 

شرح حديث: «لا يزني الزاني حين بزني وهو مؤمن؟ء لشيخ الإسلام ابن تيمية» 
ت: دغش بن شبيب العجمي. دار ابن حزم بيروت» ط ۱ء ۱۲۲ه. 

شرح حديث النزولء لشيخ الإسلام ابن تيميةء ات : الشيخ محمد الخمیس دار 
العاصمة ‏ الریاض ط ١ء‏ ۶۱ ۱هب. 

شرح الستة للامام آبي محمد الحسن بن علي البربهاري (ت ۳۲۹ھ)ء ت : الشیخ 
خالد الردادي» مكتبة الغرباء الأثرية ‏ المدينة اللبویت ط ۰۱ ۱۶۱۶ه-. 

شرح السنة. للامام البخوي» ت: شعیب الأرناژوط وزهیر الشاویش؛ المکتب 
الإسلاميى ‏ بیروت ط ۲ ۱۰۳ه. 


1Y 
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ی 
دوس 
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و 
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بے 


شرح الصاوي على جوهرة الشوحید: لأحمد بن محمد المالكي الصاوي 
(ت ۱۲۱ه) ت: د. عيد الفتاح اليزم» دار ابسن كثير ‏ دمشقء ط ۱ 
٥۸ھ.‏ 

شرح صحیح البخاري» للعلامة أبي الحسين علي بن خلف المعروف بابن بطال 
(ت 4٩‏ 4ه)» ت: ياسر بن إبراهيمء وإبراهيم بن سعيد الصبيحي» مكتبة الرشد ‏ 
الرياضء ط ۰۱ ۱۶۲۰ه-. 

شرح صحيح مسلمء للإمام النووي» ت: خليل المیس؛ دار القلم ‏ بیروت: 
ط ۳ 

شرح العقيدة الأصفهانیت لشيخ الإسلام ابن تیمیةء ت: إبراهيم سعيداي» مكتبة 
الرشد ‏ الرياض» ط ۱ء 510اه. 

شرح العقيدة الطحاویة؛ لابن أبي العز الحنفي؛ ت: د. عبد الله الترکي» وشعيب 
الارناژوط › مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط 20 ۱۱۳هب 


شرح الكافية الشافية س نونية ابن القيم ٠‏ للشيخ العلامة عبد اللطيف بن 


عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ (ت ۱۲۹۳ھ) ت: د. يوسف السعيدء دار أطلس 
الخضراءء ط ۱ء ۸۱۶۲۳-. 

الشرح الكبيرء للعلامة شمس الدين عبد البر بن محمد بن قدامة المقدسي 
(ت ٦۸١ھ)ء‏ ت : د. عبد الله التركي» دار هجرء ط ١ء‏ 1۷٦٦۱ھ.‏ 

شرح الکو کب المنیرء للعلامة محمد بن أحمد الفتوحي المعروف بابن النجار 
(ت ۷ ۹۲ھ) ت : د. محمد الزحيلي ؛ ود. نزيه حمادء مكتبة العبیکان؛ 
٣‏ ھہ۔ 

شرح المقاصد لمسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني (ت ۷۹۳ھ)ء ت: د. 
عبد الرحمن عميرة. عالم الکتب - بیروت. ط ٩ ٢‏ ۶ ھ۔ 

شرف أصحاب الحدیث. للخطیب البغدادي» ت: د. محمد سعید خطیب آوغلي 
دار اسیاء السنّة . 

الشريعة» للامام محمد بن الحسين الاجري (ت ٣٣٦۳ھ)ء‏ ت: د. عبد الله 
الدمیجی؛ دار الوطن ط ١ء‏ ۱۶۱۸ه. 


TY 


» شفاء الصدور في زيارة المشاهد والقبورء للشیخ مرعي الكرمي. ت: جمال بن 
حبيبء ط رئاسة البحوث العلمية والافتاء السعودية. ط ۰۱ 8١4اه.‏ 

٭ شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل» للإمام ابن قيم الجوزية. 
نت : محمد بدر الدین النعساني» ط ۱ aT‏ 

_ أخرى: ت: د. عمر بن سليمان الحفيان» مكتبة العبیکان ط ۰۱ ۱2۲۰ه. 

+ الصارم المسلول على شانم الرسول» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ت: محمد بن 
عبد الله الحلوانيی؛ ومحمد کبیر حمد » دار رمادي للنشرء والمؤتمن للتوزيع ‏ 
السعوديت ط ۱ سنة ۱6۱۷ه. 

چٍ الصحاح. لاسماعیل بن حماد الجومري؛ ت : آحمد عبد الغفور العطار ؛ دار العلم 
للملایین - بیروت ط ۶ منة ۱۹۹۰. 

© صحیح ابن حبان. للامام ابن حبان (بترتیب ابن بلبان). ت: شعیب الارنازوط 
مؤسسة الرسالهة - بیروت ط ۰۳ ۱۱۸ هب. 

# صحیح ابن خزیمف للامام محمد بن اسحاق بن خزيمة ات ۳۱۱ه). ت : محمد 
مصطفی الاعظمي المکتب الإسلامي - بیروت ط ۰۲ ۱4۱۲ه-. 

٭ صحیح الادب المفرد للبخاري للشيخ العلامة الألباني دار الصدیق. ط ۰۲ 
٣ھ‏ 

٭ صحیح البخاری (الجامع الصحیح) للإمام محمد بن إسماعيل البخاري 
(ت ٢٥۲ھ)ے‏ (مع فتح الباري) ت: الشيخ العلامة عبد العزيز بن باز» وترقيم فؤاد 
عبد الباقي ؛ دار الرپان؛ ط ١ء‏ ۱۶۰۷ه-. 

آخری : [اليرنينية] اعتنی به د. محمد زهیر بن ناصر التاصر , دار طوق 
اللچاق ط ١ء‏ ۱۶۲۲«. 


3 صحیح الترغيب والترهيب للمنذري. للشیخ الالبانی مكتية المعارف ط ۰۱ 
۰ شا 


٭ صحیح الجامع الصغیر؛ للعلامة محمد بن ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي ‏ بیروت: ط ۳ء ۱۰۸هت. 


٭ صحیح سنن أبسي داودء للشيخ الألباني: المکتب الإسلامي . 
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صحيح سلم. للإمام مسلم بن حجاج التيسابوري (ت ١١۲ه)‏ ت: خليل 
الميسء دار القلم - بیروت؛ ط ۳. 
صحیح موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبانء لاشيخ الألباني؛ دار الصميعي - 
السحوديةء ط ١ء‏ ۱۶۲۲ه. 
صریح السنة ؛ لاإمام محمد بن جریر الطبري» ت : بدر المعتوق» دار الخلفاء ۔- 
الکویت» ط ۰۱ ۱۰۵ف. 
الصفات . للحافظ الدارقطتی. ت: الشیخ علي بن محمد ناصر الفقيهی؛ ط ۰۱ 
۳ 4 أهاء 
الصفات. للشیخ العلامة محمد بن ناصر الحازمي اليمني (ت ۱۲۸۳ه) 
ت : عبد الحمید بن حبيب الله ناشطي» دار الطحاوی - الریاض؛ وحدیث أكاديمي 
في فيصل آبادء ط ۰۱ ۱۱۵ه. 
الصفدیت لشیخ الإسلام ابن تیمیة؛ ت: د. محمد رشاد سالم» شركة مطایع 
- الرياض» ط ١ء‏ سنة ۱۲۹۱ه. 

صون المنطق والکلام للسیوطی ت: د. علي سامي التشار» مکتبة الخانجي - 
القاهرة؛ ط ۱ . 
الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلةء للامام ابن القیم؛ ت: د. علي 
الدخيل الله ؛ دار العاصمة ‏ الریاض؛ ط ١ء‏ 8١4أه.‏ 
الضعفاء ‏ للحافظ أبى جعفر محمد بن عمر العقيلي (ت ۲۲۲ص ت؟ الشیخ 
حمدي عبد المجيد السلفی؛ دار الصميعي ‏ الریاض؛ ط ۰۱ 47١‏ اه. 
الضیاء الشارق في رد شبهات الماذق المارقء للشيخ العلامة سليمان بن سحمان 
(ت ۶٩‏ ۱۳ه) ت: : الشيخ المحقق عبد السلام بن برجس أل عبد الکریم 
رحمه اش ادارة البحوث العلمية والافتاء» ط ۵ ۱ ۱هب. 
طلقثات الحنابلة لأبي الحسن محمد بن أبي يعلى ؛ ت: الشيخ محمد حامد الفقي 
رحمه الله تصویر دار المعرفة عن الطبعة الأولى . 

ے أخرى: ت: د. عبد الرحمن العثيمين» ط الأمانة العامة بالرياض» ط ١ء‏ 

۹ھہ. 


۳۹۵ 


+ طبقات الشافعية الكبرى. لتاج الدين السيکي: ت: د. محمود الطناحي. 
و ث. عبد الفتاح الحلو ‏ دار هجر القاهرة. ط ٢ء‏ 517١اه.‏ 

* طبقات علماء الحدیث: للإمام محمد بن أحمد بن عبد الهادي الدمشقي» ت ؛ أكرم 
البوشي؛ إبراهيم الزيبق» مؤسسة الرسالة - بیروت؛ ط ۰۲ ١۷٤١٢۱ھہ.‏ 

:+ الطبقات الكبرى» للحافظ محمد بن سعد الزهري (ت ٢٣٢ھ):‏ ت : احسان 
عباسء دار صادر ب ہیروت . 

:: طريق الهحرتین وباب السمادتین للإمام ابن القیےم؛ ت: د. يوسف بدیويی؛ 
دار ابن كثير ‏ بیروت ط .١‏ 4١21١اه.‏ 

2 الطيوريّات. لالإمام أبي طاهر أحمد بن محمد السَلفي الأصبهاني (ت ٦۷٥ھ)‏ 
ت : مأمون الصاغرجي. محمد أديب الجادرء دار البشائر ‏ دمشق. ط ۱ء 
۲ ۲ ؟ ھ. 


# العدة في أصول الفقهء للقاضي أبي يعلى الحنبلی: ت: د. أحمد بن علي سير 
مبارکي: ط ۰۲ ۱۶۱۰ه. 00 ۱ 

# العزلت للإمام الخطابي. ت: ياسين السراس. دار ابن كثيرء ط ۰۲ ۱۱۰ه. 

# العظمة لأبي الشيخ الأصبهاني عبد الله بن محمد بن حيان (ت ۳۱۹ه). ت : د. 
رضاء الله المبارکفوري؛ دار العاصمة ‏ الریاضص» ط ۰۱ ۸١٤١ه.‏ 

٭ العقود الدرية في مناقب ابن تيمية؛ للإمام محمد بن عبد الهادي (ت ٤٤۷ه)ء‏ 
نت : الشيخ محمد حامد الفقي . 

# العلل المتناهية في الأحاديث الواهيةء للإمام ابن الجوزي. ت: رشاد الحق الأثري» 
إدارة ترجمان السنّة ‏ باکستان . 

© العلوء للحافظ الذهبي ت: د. عبد الله البراك دار الوطنء ط ١ء‏ ۱۶۲۰ه. 

# العقيدة السلفية في كلام رب البريّة» تأليف عبد الله بن يوسف الجدیم دار الإمام 
مالك الریاض: ط ۰۲ 5١1451اه.‏ 

٭ العقيدة الواسطية» لشيخ الاسلام ابن تیمیةء ت: أشرف عبد المقصودء مکتبة أضواء 
السلف ‏ السعودية» ط ۰۲ ۱۶۲۰ه-. 
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المواصم والقواصم في الذبّ عن سئه أبي القاسمء لابن الوزير»ء ت: شعيب 
الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط ۰۳ 6١41١اه.‏ 


> عیون الرسائل والأجوبة على المساشل؛ للشيخ العلامة عبد اللطيف بن 


عيد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب (ت ۱۲۹۳ھ)ء ت: د. حسین 
محمد بو مكتبة الرشد ‏ الرياض» ط ١ء‏ ١15اه.‏ 

غاية الأماني في الرد على النبهاني. للشيخ العلامة محمود بن شكري الألوسي 
(ت ۱۳۶۲ه) ت: الداني بن منيرء مكتبة الرشد ‏ الرياض» ط ١ء‏ ۱۲۲ه-. 
غريب الحدیث, للامام الخطابي؛ ت: عبد الكريم العزباوي؛ جامعة أم القرى ‏ 
مكة المکرمت ط ١ء‏ ۱۰۲ه.. 

غذاء الألباب شرح منظومة الاداب. للعلامة محمد السفاريني الحنبلي» مطبعة 
الحكومة بمكة المکرمة . ۱ 

فتح الباري شرح صحیح البخاري» للحافظ زين الدين أبي الفرج ابن رجب الحنبلي 
(ت ۷۹۵ه) ت: مجموعة من الباحئین؛ مکتبة الغرباء الأثرية ‏ المدینق ط ١ء‏ 
۷ ۱ه-. 

فتح الباري شرح صحیح البخاری» للحافظ ابن حجرء وعلیه تعلیقات الشيخ 
عبد العزیز بن باز رحمه الله » دار الریانء ط ١ء‏ ۱۰۷هه. 

فح المجید شرح کتاب التوحید. للشیخ العلامة عبد الرحمن بن حسن 
آل شيخ (ت ٥ه)»‏ ت: الولید بن فريانء دار الصميسي - الرياضء 
ط ۱ء ۶۱۵ ۱ه. 

الفتن» للإمام نعیم بن حماد المروزي؛ ت: سمير بن أمين الزهيري» مکتبة 
التوحيد ‏ القاهرت ط ۱ ۱۶۱۲ه-. 

الفرق بين الفرق» للعلامة عبد القاهر بن طاهر البغدادي (ت ۲۹ ه) 
ت: محيي الدين عبد الحميد» تصوير دار المعرفة ‏ بيروت . 

الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشیطان لابن ثيمية» ت: د. عبد الرحمن بن 
عبد الكريم الیحییٰء دار طويق ‏ الرياض» ط ۱+ ١١٢۱ش.‏ 
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الفروق''' .2 لاإمام شھاب الدين أحمد بن ادریس القرافي رت +>ة۹ھے) لس . سر 
سس" القيام . ملا سسة الرسالة ‏ بیروت + طط ۹۱ء ۲۶ ۱ص. 

الفصل في الملل والأهواء والتخل . لللإمام أبي محمد علي بن حزم الأندلسي 
الظاهري : تتسوير دار صادر عن الطبعة الأولى المطبوعة بالمطبعة الأدبية بالقاهرة 
سنة ۱۳۱۷ھ و (بهامشه الملل والنحل). 

فضائل القرآنء للإمام أبي عبيد القاسم بن سلام (ت 174؟ه). ت: مجموعة من 
الباحثٹینء دار ابن كثير ‏ دمشقء ط ۰۱ ۱۱۵ص. 

فضائل القر ان للعلامة أبي عبد اللہ محمد بن أيوب بن الضريس (ت ۹۶ ۲ج) 
ت : غزوة بدین دار الفكر ‏ دمشقء ط ۰۱ ٤١۸‏ ١اه.‏ 

فضائل القرآن وتلاوت وخصائص تلاوته وحمّلته. للحافظ آبی الفضل 
عبد الر حمن بن أحمد الرازي (ت ۳۵6ه)۰ ت : د. عامر حسن صبري. دار 
الیشاثر الاسلاهية - بیروت ط ۱ ۶۱۵ هی 

الفقيه والمتفقه للخطیب البغدادي. ت : عادل العزازي ٠‏ دار أبن الجوزي - 
السعودية» ط ١ء‏ ۶۱۷ ۱ه-. 

الفهر ست » لأبى الفرج محمد بن إسحاق الندیم رت > STA‏ له ۔ رضا تجددا بن 
علي زین العابدین» دار المسیری ط ۳ء ۱۹۸۸ء ۔ 

الفوائد. لل مام آبن القیم: ال ۔ عامر بن علی یاسین دار ابن لحز یمه سے الرياض » 
ط ۱ء ۱۸ ۱ص. 

رت ۸ نسخة خطية مصورة من الظاهرية . 

القاعدة المراكشية. لشيخ اللإسلام اہن تسمية ) ت : دغعش بن شیب العجمي » دار 
أبن حزم بیروت؛ ط ۰۱ ۲ ه. 


(۱) الاسم الصحيح للکتاب : «أنواز البروق في آنواء الفروق» كما في النسخ الخطیةء وکما 


سماه بهذا الاسم ابن الشاط في حاشیته . انظر : (1/ ۰۵71 .)٦٦٦‏ 
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قرة عيون الموحدين في نحق دعوة الأنبياء والمر سلین ‏ للشيخ عبد الرحمن بن 
حسن آل الشيخ » مكتبة الرياض الحديئة . 
قواطع الأدلة في أصول الفقسهء لأبي المظفر السمعاني (ت ۸۹٦ھ)‏ 


۹ ۶ أها.ء 


+ القواعد الکبری (قواعد الأحکام في اصلاح الانام)» للعز بن عبد السلام 


(ت ٦٦٥ھ)ء‏ ت: د. نزیه كمال حمادء د. عثمان جمعة ضميرية» دار القلم س 
دمشقء ط ۱ 6۲۱ ۱ف. 

القواعد. للعلامة أبي الحسن علي بن محمد البعلي الحنبلي المعروف بابن اللحام 
(ت ۸۰۳ھ)ء ت : عايض بن عبد الله الشھرائی؛ وناصر بن عثمان الخامدي مكتبة 
الرشد ‏ الرپاض + ط ۰۱ 1557 اأه. 

القول الأحمد في بيان غلط من غَلِط على الامام أحمدء لمراد شکري» دار 
العاصمة - الریاضص ط ۰۱ ۱۱۸ه. 

الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية (النونیة)ء للامام ابن القيم» ت : عبد الله 
العمير» دار ابن خزیمةء ط ۰۱ ۱۱۸ه. 

الكامل في ضعفاء الرجال» للامام عبد الله بن عدي» ت: د. سهيل زكارء ویحیی 
مختار غزاوی ط ۰۳ ۹١٤١ه.‏ 

الكامل في التاریخ » لابن الأثير علي بن محمد (ت ١7ه)»‏ دار صادر ‏ بيروت . 
الكتاب اللطيف لشرح مذاهب امل الستّت للحافظ عمر بن آحمد بن 
شاهين(ت ۵ص ت : د. عد الله البصيري» مکتء الغرباء الأثرية. 
ط ۱ء ۱٩‏ ۱۶ه. 


بت لسان العرب» لابن منظورء دار صادر ‏ بيروت» ط ٣ء‏ 5 ه. 
د لسان المیزان » للحافظ أبن حجر :+ ت : غلیم عباس» وخلیل بن مما ؛ طباعة 


الفاروق الحديئة ‏ القاهری ط ۰۱ 417اه. 
لوائح الأنوار السنية ولوافح الأفكار السنية شرح قصيدة ابن أبي داود الحائية 
للسفاريني » ت : د. عبد الله البصيري ؛ مکتية الرشد - الرياض » ط ۱ء ۱۵ ۶ ۱ضظب. 
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لوامع الأنوار البهيةء للعلامة السفارینی. المكتب الإسلامي ‏ بیروت: ط٢‏ 
1ه. 

ما جاء في البدخ. للإمام محمد بن وضاح القرطبي. ت: الشيخ بدر البدرء دار 
الصمیعی س الرياض » ط ۰۱ ١١٦٢ھ.‏ 

مؤلفات الشيح الإمام محمد بن عبد الوهاب. جمع جماعة من الباحثین جامعة 
اللاإمام محمد بن سعود ‏ الریاض . 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ نور الدين الهيثمي» تصوير دار الكتاب 
العربي ‏ بيروث . 

مجموع فتاوى شيخ الوسلام ابن تيميةء جمع: الشيخ عبد الرحمن بن قاسم 
النجديء الدار السلفية ب مصر. 

مجموع الرسائل والمسائل النجدیةء اعتنى بها الشيخ محمد رشيد رضاء تصوير دار 
العاصمة ‏ الریاضشء ط ٣‏ 117اه. 

المجموع من ترجمة المحدّث حماد الألصاري؛ للشيخ عبد الأول بن حماد 
الأنصاري. ط ۰۱ ١٤٣٢ھ‏ ولا يوجد دار نشی 

محنة الإمام أحمد بن حنبل للحافظ عبد الغني بن عبد الواحد بن سرور المقدسي 
(ت ۰۰مک ت: د. عبد الله الترکی؛ دار مج ط ۰۱ ١٤٥٥ھ.‏ 

مختصر الصواعق المرسلة لابن القیم؛ للموصلی. ت: الشیخ محمد الفقيء 
والشیخ محمد عبد الرزاق حمزة» مکتبة الرياض الحدیثةء ط ۰۱ ١٣۱۳ھ۔‏ 
المختار في أصول الدين. للإمام أبي علي الحسن بن أحمد بن البنا الحنبلي 
البغدادي (ت ٤٤١ھ)‏ ت: د. عبد الرزاق بن عبد المحسن العبادء مكتية العلوم 
والحكمء ط ۰۱ ۱۱۳ه. 

المدخل إلى الصحیح. للحاكم أبي عبد الله محمد بن عبد الله النیسابوری؛ 
ت : الشيخ العلامة ربيع بن هادي المدخلیء مؤسسة الرسالة ‏ بیروت» ط ۰۱ 
۰ ه., 

المستدرك على الصحیحین. لابي عبد الله الحاكم النيسابوري» وبذيله: التلخيص› 
للحافظ الذهبي» مصور عن طبعة دار المعارف النظامية بحيدر آباد في الھند . 


۳۷۰ 


:+ المستك » للإمام أحمد بن حنبل؛ ت: مجموعة من الباحٹینء مؤاسسة الرسالة ‏ 


ببروت؛ ط ۱ء ۱۲۰ه. 
ے آخری: ت: الشيخ أحمد شاكر رحمے الله دار المعارف ‏ القاهرة» 
۱ ۳ د«.. 


:+ مسند أبسي يعلى. للحافظ أبي يعلى آحمد بن علي التميمي» ت: حسين سلیم 


4 


جب 


أسدء دار المأمون للثراث ط .١‏ ۶۰اه 

مند البزار (البحر الزخار)ء للامام الحافظ أيي بكر أحمد بن عمر البزار 
(ت ۲۹۲ه)» ت: د محفوظ الرحمن زین الله رحمه اش مکتبة العلوم والحكم ‏ 
المدینةء ط ۱ء ١٤٤٢۱ھ.‏ 


وعزت العطارء دار الكتب العلمية ‏ بیروت؛ ط سنة ۱۳۷۰ هب. 

المسند للحافظ أبي داود الطيالسي سليمان بن داود الجارود (ت ٢٠٢٢ا‏ 
ت: د. محمد بن عبد المحسن التركي»؛ دار هجر مصرء ط ١ء‏ ۱۶۱۹ه. 
المسودة فى أصول الفقه لآل تيمية. ت: د. أحمد بن إبراهيم الذروي» دار 
ابن حزمء ط 15477ه. 


> المْصَ؛ للامام ابن أبي شيبة» دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط ١ء‏ 414١اه.‏ 


الحُضّگ: للحافظ عبد الرزاق الصنعانی» ت: حبيب الرحمن الاعظمي المكتب 
اسلامی - بیروت؛ ط ٢ء‏ ۱۶۰۳ه-. 

املع على آبواب المقنع» للإمام محمد بن أبي الفتح البعلي الحتبلي 
(ت ۷۰۹ھ)ء المكتب الاسلامي - بیروت؛ ١١٤٠ه.‏ 

معجم البلدان» للعلامة يافوت الحموي» دار صادر . 

المعجم الكبيرء للحافظ سليمان بن أيوب الطبراني (ت ۲۷۰ص ت: الشيخ 
حمدي السلفي» دار إحياء التراث العربي» ط ۰۲ ۱8۰ه. 

المعجم الاوسط. للإمام الطبراني ت: طارق عوض اللہ وعبد المحسن الحسيني» 
دار الحرمين؛ ط ۰۱ 5١51١اه.‏ 


۲۱ 


المعجم الصغیرء للإمام الطبراني (الروض الداني إلى المعجم الصغیر للطبراني). 
ت : محمد شکور. المكتب الإسلامي ‏ بيروت. ط ۰۱ ۵١٤١ه.‏ 

المفني. للإمام موقق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي الدمشقي الحنبلی 
(ت ۱۲۰هب) ت : د. عبد الفتاح الحلوء و د. الشركي. دار هجر القاهرة. 
ط ٢‏ ۱۶۱۲ه-. 

المغني : للقاضي عبد الجبار المعتزلي. المؤسسة المصرية العامة. وزارة الشمافة 
والإرشاد القومي . 

مفتاح دار السعادة لابن القيم » ت : الشيخ علي بن حسن بن عبد الحميد الحلبي ء 
دار ابن عفان ط ١ء‏ ۶۱۱ ۱ه. 

مفيد المستفيد في کفر تارك التوحید للامام محمد بن عبد الوهاب (ت ۱۲۰۲۱ه). 
ت: إسماعيل الانصاري جامعة الإمام محمد بن سعودء 141اه. 

مقالات الإسلاميين واختلاف المصلین لأبي الحسن الأشعري» ت: محمد 
محيي الدين عبد الحمید: مكتبة النهضة المصرية ‏ القامری ط ۰۲ ۱۳۸۹ھہ. 
الملل والتحل. لمحمد بن عبد الكريم الشھرستانی؛ (ت 4۵۸ه)» ت : محمد سيد 
كيلاني ١‏ طباعة مصطفی البابي الحلبي ‏ القاهرة» ط ۱ء ۱۳۸۷ھ ۷٦۱۹م.‏ 
منيح الروض الأزهر شرح الفقه الأكبرء للعلامة علي بن سلطان القاري 
(ت ١۱۰۱ھ)‏ ت: وهبى سليمان غاوجي؛ دار البشائر الإسلامية ل بيروت» 
ط ۰۱ 4١51١اه.‏ ۱ | 

منازل الأئمة الأربعةء للعلامة یحیسی بن إبراهيم السلماسي (ت 9۵۰ه) 
ت : عبد الله الكندري . دار ابن حزمء ط ۰۱ ۱۲۰ه. 

مناظرة في القرآن العظیم؛ لابن قدامة المقدسي» ت: محمد الحمودء مکتبة ابن 
تيمية ‏ الکویت» ط ۱ء ١٠5اه.‏ 

مناقب الشافعي. للبيهقي: ت: السيد أحمد الصقر؛ مکتبة دار التراث . 

مناقب الشافعي. للإمام ابن أبي حاتم » ت: عبد الغتي عبد الخالق رحمه اللہ 
مكتبة الخانجي ط ۲ء ۱۱۳ه. 


نفس 


یڑ 


ب 
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مناقب الإمام أحمد بن حنبلء لابن الجوزي»ء ت: د. عبد الله الترکیء دار هجرء 
ط ۲ + ٩‏ ۰ ۶ ۱ه. 


منهج أهل ال والجماعة ومنهج الأشاعرة فی توحید الله تأليف خالد بن 
عبد اللطیف بن محمد نور» مكتبة الغریاء - المدينة النبوية» ط ١ء‏ 517١اه.‏ 
منهج ابن تيمية في مسألة التکفیر, للدکتور عبد المجید بن سالم المشعبي» آضواء 
السلف ‏ الریاضیء ط ۱ ۱۸ ۱هب. 

المنهج الأحمد في تسراجم أصحاب الامام أحمد» لعید الرحمن العْلِیْمي 
(ت ۹۲۸ھ): ت : جماعة من الباحئین» دار صادر» ط ۰۱ ۱۹۹۷م. 

الموطأء للامام مالك بن نس ت: د. يشار عواد معروفء دار الغرب الٍسلامي 
ط ۲ ۱۶۱۷ه. 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال» للحافظ الذهبي ت: علي البجاوي» دار الفکر . 
موتف أهل الس من أهل الأهواء والبدع للدکتور إبراهيم بن عامر الرحيلي» مکتبة 
الغرباء الأثرية ‏ المدينة اللبویت ط ۰۱ ۱۶۱۵ه. 


الموضوعات ؛ لابن الجوزي» ت: نوو الدین بن شكري» آضواء السلف» ط ۱ 


AEA 
دار الكتاب العرسى‎ ١ مدارج السالکین لاہن القیم لیا + محمل حامد الفقي‎ 
هھ‎ ۲۴ 
مصباح الزجاجة في زوائد بن ماج لامام آحمد بن أبي بكر البوصيري‎ 


(ت ۵۸۶۰ ت: موسی محمدء ود. عرزت عطیة؛ دار الکتب الحدیثف ط ۰۱ 
۵ ۰ 2 أ ه. 
مصباح الظلام في السرد على من کذب على الشیخ الومام؛ للشيخ العلامة 
عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشیخ (ت ۱۲۹۲ه)» ت: (سماعیل بن 
سعد بن عتیق » دار الهداية للطبع والتشر . 
_ آخری: ت: د. عبد العزيز بن عبد الله آل حمدء طبع في الرياض» ولا توجد 
دار نشرء ط ۱ء ۶۲ ۱ه. 


۳۷۳ 


با 


عائد 
وکا 


و 


مسند ابن آبسي شیبسة ت: عادل عزازي وأحمد فرید دار الوطن ط ۱ 
۸ ه. 

مسائل الامام أحمدء لاسحاق بن إبراهيم بن هانیء. ت: زهیر الشاویش» المکتب 
الاسلامي ب بیروت؛ ط ۱ء ۱۰۰ هت. 

مسائل الامام احمد. لابنه عبد الله » ت : زهير الشاویش» ط ۰۳ ۱۰۸« 

مسائل الإمام آحمد. لأبي داود السجستاني, ت : محمد رشيد رضاء تصوير دار 
المعرفة ‏ بیروت» ط ۱. 

مسائل الامام أحمد وإسحاق بن راهویه. لحرب الكرماني (ت ۲۸۰ه). 
ت : د. ناصر بن سعود السّلامة» مكتية الرشد. الرياض. ط ۱+ ۱۲۵ه. 

منهاج الستة النبويةء لشيخ ال سلام ابن تيميةء ت: د. محمد رشاد سالم: جامعة 
الامام محمد بن سعود» ط ۱ ۰7۲۱ ۱ه. 

المعرفة والتاریخ؛ للحافظ یعقوب بن سفیان الفسوي» ت: د. أكرم ضیاء العمري› 
مكتبة الدار بالمدينة النبویةء ط ۰۱ ۱۶۱۰ه-. 

النبوات؛ لشیخ الاسلام ابن تيميةء ت: د. عبد العزیز بن صالح الطویان, أضواء 
اللف_الرياض» ط ۰۱ ۱۲۰ه. 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرق للعلامة جمال الدين آبي المحاسن 
یوسف بن تغري بردي (ت ۸۷۶« طبعة مصورة عن دار المؤسسة المصرية 
العامة » وزارة الثقافة والارشاد القومي . 

نقض الإمام عثمان بن سعيد على المريسي الجهمي العنید» للامام عثمان بن سعید 
الدارمي ت : د. رشید بن حسن الالمعي. مکتبة الرشد - الریاض. ط ۰۱ 
۸ھ. 

النکت علی كتاب ابن الصلاح. للحافظ ابن حجرء ت: الشیخ العلامة ربيع بن 
هادي المدخلي. دار الراية ‏ الریاضش؛ ط ٢ء‏ ۱۰۸ه. 


+ نهاية الم قدام في علم الكلام . للشھرستانی: ت : الفرد جیوم ‏ مكتبة المتنبي س 


القاهرة. 


VE 
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النهاية في غريب الحديث والار للإمام مجد الدين المبارك بن محمد ابن الأثير 
(ت ۱۰۲ه) ت: طاهر الزاوي» ومحمود الطناحي ء دار الفکر . 

الوسائل في معرفة الأوائلء للحافظ السيوطي» ت: عبد القادر أحمد عبد القادر 
مکتبة ابن قتيبة - الكويت» ط ١ء‏ ۱۱۰ه-. 

الواضح في أصول الفقه. للعلامة علي بن عقيل البغدادي الحنبلي (ت ٥١٥م):‏ 
ت: د. عبد الله الترکی؛ مؤمسة الرسالة - پیروت: ط ١١‏ ۲۰ ۱هت. 

الوافي بالوفيات» للعلامة خلیل بن أيبك المعروف بالصفدي (ت 55لاه)ء دار 


صادر ‏ بيروت . 


۳۷ ۵ 


فهرس الموضوعات 


تقريظ الشیخ العلأمة صالح بن فوزان 11111183327 
تقريظ فضيلة الشیخ صالح بن عبد العزيز آل الشيخ 0.7 
مقدمة المحقق . ns‏ 


الفصل الأول : تعريفات 


المبحث الأول: ترجمة موجزة للإمام أحمد - 00 
المبحث الٹانی : التعریف بالزنادقة والجهمية 0 
المطلب الأول : التعريف بالز نادقة ع ع ع ع ع یھ نے“ 
الجهمية من جملة الزنادقة 111138 

أهل البدع لا يخلون من الزنادقة ۷" 
المطلب الثاني : التعريف بالجهمية 22222222-22 
أول من أظهر القول بإنكار كلام الله ess‏ 
الجذور التاريخية للجهمية وم ی و 


چا چا چا FHF‏ ي ليذ ون یی ثذ ٭ ؿق ق ؿي وا وا ل FEN‏ مہ یی سو غ ین ل ال او 


YT پم‎ 


هل اندرست الجهمية؟ ا ا ا 
المبحث الثالث : جهود علماء أهل الس فی الرد على أهل البدع اا 
المبحث الرابع : ردود أهل العلم على الجهمية "َْ ,0 

المؤلفات المفردة فى الرد على الجهمية 7 ع | 
فاتدة قراءة ردود أهل السنّه على الجهمية وأهل البدع عموماً 0 


الفصل الثانى : دراسة الکتاب 


المبحث الأول : اسم الکتاب 0 
المبحصث الثاني : توثیق نسبة الکتاب للإمام أحمد وم 
المبحث الثالث: الرد على من شكك في صحة نسبة الکتاب للإمام أحمد . . 
المبحث الرابع : أسباب عدم انتشار نسخ متقدمة للکتاب ی0901 
المبحث الخامس : أين ومتى ألمت هذه الرسالة؟ 1 8ہ 
المبحث السادس : أهمية هذه الرسالة بب لے یب نیت 
المبحث السابع : موضوع الکتاب وأقسامه ۹۹*٠٦‏ ۹۶ َ۱ .[+._مہ“.+مو۰ُدرهلئہ لئ 


۱ لمبحث الثامن : شرح الكتاب وحاشيته - 


المبحث العاشر : . منهج تحفيق تحقیق الکتاب ها مو ےم و ےا او یع ہے و ع مھ شاع 

نماذح من النسخ الخطية eae seers‏ 
الكتاب محقّقا 

خطية المؤلف ean‏ ببس 

باب بیان ما ضلت فيه الز نادقة من متشایه القر آن وم وم 

شك الزنادقة في قول الله عر وجل : كلما تمد 0 ناوت چم دهم دنهم جلودًا . o‏ 


TYA 


EEE ع۔ع‎ TPE EEF dE HW HF خ٭‎  ق‎ 5۰ FF ¥ 


المبحث التاسع : : ااسخ الخ الخطية المعتمدة في تحقیق الكتاب ess‏ 


ہے 8۹ 


الموضوع 


شك الزنادقة في قوله عَژٌ وجَْلٌ: مایم لبون وقوله : 8 ٹر لک بوم 
اَمَو ند ریم حلص وت 4 77 01 

شك الزنادقة في قوله عَرَّ وجل  :‏ وتحشرهم يوم التبم عل وجوههم عميا ویک 
رسا € وقوله  :‏ وئ اَسْکب الَار 4 ns‏ 

شك الزنادقة في قوله عَوٌ وج ھکل ناب ینتم بت ولا ارک 4, 
وقوله : « اقل بعصم عل بع یتس الو reee‏ 

شك الزنادقة في قوله عَوٌ وجل : ماڪ ف مقر جي ار 

: 


وقوله : ۷ فول المصليرت 4 ماما سب رپ 
میا 5 ع ام ہے مس ال ہم 1 کت 
شك الزتادقة في قوله عر وجل : ظ خلقکم بن تراب 4ء وقوله: من ماو 


شك الزنادقة في قوله عَزَّ وجل : # رب الْسَْرِقٍ والمفری> وقوله: بب العرق 
لب4 as.‏ 
شك الزنادقة في قوله عر وجَل: و وک یا ند رف کلف سک یم 
تَعذويت ۹4ء وقوله : ف برم کان فدارم خی لسر 4 0901 
شك الزنادقة في قوله عر وجل : < واه ریناما کامشرکیه وقوله : < ولایکنمون 
شك الزنادقة في قوله َر وجَّلٌ: $ مَاآإ شأ رصم وقوله: « لت 
اچ ۲ ہبٹشٌپال از ةل مله 
شك الزنادقة في قوله عَزٌ وجل : انال ار کا ۹: وقوله: « وبتول الأشهدد 
سواد اليرت کنو . es‏ 
شك الزنادقة في قوله عٌَ وجَلٌ: ۶ وق یا انا که وقوله: « لا تذرکه 
الہپ e‏ 
شك الزنادقة في قوله عَرٌ وجل عن موسی عليه السلام: وا ول 
لْمومییت ٭ء وقوله عن محمد كلل : « رن رل انتایت4 01 


ی کے و 


۳۷۹ 


الصتحة 


۱۷۵ 


۱۷٦ 


۷۷ 


۱۷۸ 


۱۷۹ 


۱۸۱ 


۸۱ 
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AY 
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۵ء 


غ٦‎ 


الموضوع 


شك الزنادقة في قوله عر وجل : « اداي ا ال فرعو ے اشد اماب وقوله : 


۵ فان ج أعز يه عدا لا یه 4 دامن الل 4 بو 
شك الزنادقة في قوله عر وجل : فا لیٹس ف طعا إل من مریم 4ء وقوله: # ات 
سرت الى << 0 ۔ طعام لير 4 فا ع مم و و عم ماهس ماهس هع ہے و و هم یم ےہ ء 


شك الزنادقة في قوله عر وجل : « وأن الکفرن لا موق لہ 4 . وقوله : ۾ ثم ردوا 
نی 171 


ِل الو مولدهم الْحق > 7 -,- ×ہ۰-ف۰_ہ۰_میمیمیمیک‪کننااا 
شاك الزنادقة في قوله عر وجل : © إن الله جب المتسطت 2# وقوله : ۵ وم 
الوم اا جر اي Sesser‏ 
شك الزنادقة في قوله عر وجْلٌ: ‏ ولو ولیک بش ایا ین ۰۷ 
وقوله : 9 وال ءاملوا ول اجس وأ مالک تن وی تن تنب 09091 


شلك الزنادقة في قوله عر وجَلٌ: 0 ان عکادی لیس لك عَلئِيِم سا ٭, وقول 


هو سى , : ۳ هاذا من عل لیب وا و مه مه ہے ےی ےی ہے او وو و ما 
شك الزنادقة في قوله عر وجل : الوم مگ وقوله: 9 لا یصل دف ولا 
یی ee‏ 


شك الزنادقة في قوله عر وجل : $ وختشرم بوم ألقَيْسَة أغمن ۰46 وقوله: 


نم فص ارآ دوم ليد 
۰۰۰ ج و ا لاط سا سر لوو ےج ےج الول لوو بج بے +ب 


ا ہے وا 
مستمعون # وم اج وا و و و و ل رو ےھ ا ا مه 


اضلال الجهم لکثیر من الاس یم ا لديا 
مناظرة الجهم للسمنية و ا ےج او ا ا ہے ےو ا وج یج ا غ ع 0 


کلام شيخ الإسلام این تیمیة على هذه المناظرة ی 
وجد جهم ثلاث أيات من المتشابه احتج بها على بدعته! 9 
الجهم تأول القران على غير تأویله ع 000 


AA 


۸۹ 


۱۸۹ 


۱۹ 


۱۹۲ 


۲غ 


۱۹ 
۳ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۹۷ 
۱۹۹ 
۲ ۰ ۵ 


۲۹ 


الموضوع 


الجهم زعم أن من وصف الله ہما وصف به نفسه فهو من المشبهة! ووت 
تعليق شيخ الإسلام على كلامه هذا و بے اماس ےو سے سے سے هاس عد ساس ساس سا ماع مس عا شاع ےم هم 


أكثر أتباع جهم هم أهل الرأي والمعتزلة 1111:7 


إتكار جهم للصفات موم ےا ءیبپ“ءییییے ی میم مه 
قد تبین للناس أن الجهمية لا يثبتون لله شيغاً :98 ۹9۹ 
احتجاج الجهمي بقوله تعالى  :‏ إا جع فر تَاعَرَييا4 على أن القرآن مخلرق 
إجابة الإمام أحمد على استدلاله 000 9 | 


جل لا أكثر من معنى ۾ وا و و و > سے بے و ھپ وپ > و + ھی ےپ سیپ می یو ھی امے 


الجواب : تعليق لاہن تبمية في تکام حول نف ای ۰۲ 00 
لم يقل في القران : إن القرآن أناء أو هو غيري 7ص 00 
باب بیان ما فصل الله بين قوله وحلقه ۲ 
باب بیان ما أبطل الله تبارك وتعالی أن یکون القرآن الا وحیاً ولیس بمخلوق . . 

پاب : ثم إن الجهمي قال : إن القرآن شيء والله يقول: ط اه عَِلِقٌّ کل ر 
جواب الا مام أحمد عن شبهة الجهمي eee eren‏ 


باب : قال أحمد للجهمي آلیسن الله انما قال: ل ولوأ ءامکا بات ولم یقل: 


قولوا إن كلامي خلقي ع ع ع ع ع ع ع ع ع مر پ ع ع ع ع ا ا 


باب ام ثم إن الجهمي قال نا أجد آية قد تدل على أن القرآن مخلوق: ما 


جواب سیم الإسلام ابن تيمية >0 0111 


باب: ثم إن الجهمي قال: أنا أجد آية في كتاب اش تدل على أن القرآن 


مخلوق : © نا ليخ يعيسى أبن مر روف له وحكلمته: ألقنها إل 


TA 


۲۹ 
۲۹ 


الموضوع 
جواب ابن تيمية حول الكلمة بداو یم : > - + مه و ماو وو وو اي م 
جواب آخر مطوٴل حول المضاف إلى الله واختلاف الناس فيه 02009٣‏ 


باب : ثم ادعی الجهمي أمراً آخر فقال: إن الله يقول: ® خلق لسوت والارض وما 
نها في له ايار ۹ء والقرآن لا يخلو أن يكون في السماوات أو في 
الأرض اكت و ل تن تت جم وچ و و ا و و و و ےا ا ااا و 
۳ 5 ۱ ام 2 7 يدرس جم اماس 
باب ما جحدت به الجهمية من قول الله سبحانه : # وجوه يوز اجره © إل را 
شر 
ناظرة 4 +٦‏ 991111118886 


جواب امام أحمد 


إلبات رؤية المؤمنين لربهم فی الجنة ٠ے‏ 0 7 9 99 
احتجاج الجهمي بقول الله : « لَانّدْ ره مر على نفي الرؤية 000 


جواب الإمام أحمد عن الاية وبيان أن أهل السنّة أسعد يها من الجهمى . . . . 
الأدلة من السئَّة على رؤية الله 0 
قال الإمام أحمد : وإنا لثرجو أن يكون الجهم وشيعته ممن لا ينظرون إلى ربهم 

ویحجبون عن الله eens‏ 


تكلم الله كيف شاء erna‏ 0 
إطلاق لفظ الغير على القرآن +۳۶۶ 0 
تأویل الجهمية لکلام الله أنه خَلقَ من عبر عنه ۲ 
جمع الجهمية ہین الكفر والتشبيه 7 :1911119 
لم يزل الله متكلماً إذا شاء eseren‏ 
تعدد الصفات لا يلزم منه تعدد الذات وضرب المثل بالخلة ی 
مثل آخر بالوليد (الوحيد) aes‏ 
باب بیان ما أنكرت الجهمية الضلال أن يكون الله على العرش 2 
احتجاج الجهمي بقول الله: « وهو مه في موب ون آلأرض € على أن الله في 

كل مكان 


ا ہے Eg‏ + م FM‏ عم و ٴي مج يی وا وا مم عج جج عج ےج HF OR FEF HEHE HN EFM EHF HH‏ مج ےھ اس الع 


TAA 


المو ضوع 


و چا FE‏ م سج چا ےج چا HH OF‏ وا چا چا وا و چا وا و چا و چا جهو ے rd‏ 


جو ات آخر عقلي للامام أحمد وم موم وذ ےمم وھ هم و و و 


جو آت الا مام أحمد عن الاية 


باب بیان ما تأولت الجهمية من قول الله: ٣‏ ما یکویث ین تون لا هو 


دَايعهُم ...6 7 1190008000+ 
باب : إذا أردت أن تعلم أن الجهمي كاذب على الله حين زعم أنه في كل مكان 
باب : وإذا آردت أن تعلم أن الجهمي لا يُقر بعلم الله ans‏ 
باب بیان ما ذكر الله في القران وهو م 4 0 
كفر الجهمية erer‏ 
باب ما ادعت الجهمية أن القرآن مخلوق من الأحاديث التى رويت 
باب ما تأولت الجهمية من قول الله تعالى : هر الاو وار 4 
بقاء الجنة والنار والعرش 


ب HF‏ ...ےم جج 
ا ا دا با لی تس هد 
HFH FFF OF FF ¥‏ غذ 8" مج جا ي غج بث ي یٰ مم “×× هھث × ھِ ث mE‏ ع ے مم ے پ 


+ ا يب إ ي ي لے مل + مع RH FF 4 Fr a‏ و و و و لت و وج ےج یم ےم او یج م ےم میم و 


الفهارس العامة : 


TAT 


ا لط ي ك + ا اع عم و مب ےی ےھ FFF‏ ےج جج جع جج ہے ےم ےپ ہے ٴً 


U 
ar o raga فهرس الأعلام والقبائل‎ ir 
َك فهرس الملل والتحل والفرق و وم و نافع معان ماه يرام ةا مل لم م ل يه‎ 

پت 
0 


